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نحو فهم مغاير للعلمانية: 
رؤية عزمي بشارة في 
بناء الدولة الحديثة

توطين افكار غربية في 
بيئة عربية محافظة.. 
إنه عزمي بشارة

www . n i n a r p r e s s . n e t2026 العدد   46  الأحد 13 أيلول

4

2

3

الدولة والمجتمع والديمقراطية 
في فكر عزمي بشارة

ملف العدد: إضاءة على الفكر السياسي عند الدكتور عزمي بشارة

نضيء الحقيقة

الافتتاحية

سؤال عن خطّة 
المرحلة الانتقالية 

اقتصادياً

أسامة آغي
وفق الإعلان الدس��توري الذي أعلن��ه الرئيس الانتقالي 
أحمد الش��رع بتاري��خ 13 م��ارس آذار 2025 ف��إن المدة 
الانتقالية خمس سنوات تبدأ من 16 مارس آذار 2025.

والس��ؤال الأهم هو ماذا عن الخطّ��ة الاقتصادية خلال 
هذه المرحلة الانتقالية؟ كذلك ما الأولويات الاقتصادية 
التي جعلتها الحكوم��ة الانتقالية برنامج عمل يمكن 

تنفيذه خلال هذه المرحلة.
الخطط الاقتصادية هي الأهداف المطلوب تحقيقها من 
قبل الحكومة خلال مدّة المرحلة الانتقالية على جميع 

صعد وأبواب الاقتصاد في البلاد.
ه��ذه الخطط لا يمك��ن ارتج��ال أهدافها، ب��ل تأتي على 
قاع��دة بيان��ات اقتصادي��ة توض��ح أولوي��ة الأه��داف 
المطلوب تحقيقها لخلق تطور اقتصادي ولسدّ حاجات 

المجتمع المختلفة.
فه��ل لدين��ا خطّ��ة لتطوي��ر القطّ��اع الصناعي في 
س��وريا؟ ما أولويات تنفيذ هذه الخطّ��ة؟ وهل وفّرنا لها 
مس��تلزماتها القانوني��ة والتش��جيعية لتس��تطيع 
النه��وض به��ذا القط��اع اله��ام ال��ذي يعتب��ر قاعدة 

التطوير الشامل في البلاد؟
لقد مضى قرابة ثمانية عش��ر ش��هراً منذ تحرير البلاد 
من قبضة نظام الاس��تبداد والقهر الأسدي ولم تطرح 
الحكوم��ة على الملأ خططها الاقتصادية خلال المرحلة 
الانتقالي��ة، غي��اب ذلك ي��ؤدي إلى عدم وض��وح الرؤية 
الاقتصادية وعدم القدرة على دفع عربة التنمية بأولى 

خطواتها. 
الب�الد بحاج��ة إل��ى خطّ��ة زراعية واضح��ة الأهداف 
خلال المرحلة الانتقالية، وهذا يتطلب خلق الش��روط 
الموضوعية لجمهور الفلاح�ين من أجل النهوض بهذا 
القطاع وفق الخطّة الحكومية، الخطّة ليست تصورات 
بل برنام��ج عمل يح��دّد بدقة خلق الظ��روف المؤاتية 
للنهوض بقطاع الزراعة عبر تقديم تسهيلات تساعد 
الفلاح�ين عل��ى الإنت��اج بحيث ت��زداد كميات��ه وفي 
الوقت ذاته تحسّ��ن من ظروف المعيشة والحياة لهؤلاء 

الفلاحين.
الأمر ذاته ينس��حب على تحديد خطّة حكومية لإحياء 
قطّاع الصناعة الذي تضرّر بشدة نتيجة حرب النظام 
الأس��دي على الش��عب الس��وري ومقدرات��ه المختلفة. 
الخطّ��ة الصناعي��ة يج��ب أن تكون قادرة عل��ى تطوير 
جمي��ع قطاع��ات الإنت��اج الصناع��ي الوطن��ي، وهذا 
يستلزم رؤية متكاملة تبدأ من توفير المواد الخام اللازمة 
للإنتاج، وتسهيل عمليات التصدير وحماية المنتجات 
الوطنية من منافس��ة سلع مماثلة يتمّ إدخالها للبلاد، 

فيستفيد قلة من ذلك بينما تتضرّر البلاد.
إن الحكومة الانتقالية مطالبة بوضع خطّة اقتصادية 
محددة الأولويات لما تبقى م��ن مدة حكمها، ومطالبة 
بالإعلان عنها في وس��ائل إعلامها الرس��مية، فبهذه 
الخطّة يمك��ن مواجهة كثير من الق��رارات الاقتصادية 
الخاطئة التي ت��ؤدي إلى حدوث الأزمات الاقتصادية في 

سوريا.

تعالوا نقرأ عزمي بشارة من جديد

السعر: 30 ليرة سورية جديدة

العلمنة وبناء الدولة الحديثة: من صراع الهُويّة
إلى حياد الدولة عند عزمي بشارة
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تعالوا نقرأ عزمي بشارة من جديد

يستأنف عزمي بشارة في كتابيه الكبيرين 
»مس��ألة الدول��ة، أطروح��ة ف��ي الفلس��فة 
)2023( و»الدول��ة  والنظري��ة والس��ياقات« 
العربي��ة، بحث في المنش��أ والمس��ار« )2024( 
بح��ث الدول��ة في المكتب��ة العربي��ة الحديثة، 
بعد أن كاد هذا البحث يتوقف على مس��توى 
النظرية، عند حدود مساهمات نوعية سابقة 
ارتبطت بأس��ماء قلة محدودة م��ن الباحثين 
والمفكرين العرب أمثال عبد الله العروي ونزيه 
الأيوبي وغس��ان سلامة وغيرهم، بينما طغت 
كثرة كاثرة من الدراسات التي صدرت بين أواخر 
ستينيات القرن العشرين وحتى اليوم، وكانت 
محكومة بثقل الهموم السياسية المعيارية 
في زمنها على تناول السلطة أكثر من الدولة. 
ويعي��د بش��ارة في هذي��ن الكتابين أش��كلة 
مسألة الدولة كنظريات وفلسفة في الفكر 
الحديث بم��ا فيه الفكر العرب��ي الحديث، ويبني 
عليه��ا مط��وراً معالجة جديدة تس��توعب ما 
أنجز في الفكر العربي الحديث وتحاول تجاوزه في 
آن واحد، مدمجة مفه��وم المواطنة كمفهوم 
ضروري في تعريف الدولة الحديثة كدولة لجميع 
مواطنيها، وفهم المواطنة كوجه آخر من نوع 
الوج��ه الضروري للس��يادة. ويكم��ن في ذلك 
أس��اس إضافته البحثية الفكري��ة والنظرية 
الجديدة التي طرحها عبر نتاج فكري متواصل 
تمثلت إحدى أبرز علاماته في كتابه عن المجتمع 
المدن��ي )1996(، ال��ذي تج��اوز فيه ما س��اد في 
مرحلة التس��عينيات من القرن العش��رين ما 
راج ف��ي الفكر اليوم��ي الثقاف��ي العربي من 
تصور المجتمع المدني كمقابل للدولة، ومن ربط 
تطور فاعلية المجتمع المدني بإضعاف س��لطة 
الدولة، وش��يوع الحدي��ث بتأثي��ر الإيديولوجيا 
النيو – الليبرالية عن الدولة محدودة الوظائف، 
وما بع��د الدولة، وال��دول المحلية.. إل��خ، والذي 
اس��تخدم في الفكر اليومي الثقافي العربي 
في ضوء المماهاة بين الس��لطة والدولة. وفي 
هذي��ن الكتاب�ني يطور بش��ارة م��ا طرحه في 
كت��اب المجتم��ع المدني عب��ر طرح تج��اوز ثنائية 
الحكام/المحكومين التي تخلط فيما تخلط فيه 
بين الس��لطة والدولة، ويجعل ذلك مستهلاً 
لفصوله في الجزء الأول من الكتاب، ومبيناً أنه 
خلافاً للادعاءات النيو ليبرالية المرتبطة بهجاء 

»الدولة«، والتي ترجمها الفكر اليومي الثقافي 
العربي في صيغة هجاء للس��لطة، لم تفقد 
الدولة وظائفها كما لم تنحسر هذه الوظائف 
بل توس��عت، مبل��ورا فكرة ان الدول��ة القوية 
التي تق��وم وحدتها الضرورية عل��ى المواطنة 
هي شرط لمجتمع مدني قوي وفاعل. فالمواطنة 
بوصفها حداً ضرورياً من حدود الدولة الحديثة 
هي الأبرز على مس��توى الإضافة البحثية في 
المكتبة العربية عن الدولة. وتبرز هذه الإضافة 
في كونها لدى بش��ارة المح��دد البنيوي لمفهوم 
الدول��ة الحديثة ال��ذي يحكم س��ائر حدودها 
الأخ��رى، فهي من نوع الحد الض��روري الذي لم 
يرد في نظريات الدولة وفلس��فتها. وفي ضوء 
متابع��ة المفكر لما يج��ري من اح��داث ووقائع 
تاريخي��ة كبيرة طور بش��ارة فكرته في كتابه 
حول الانتقال الديموقراطي وإشكالياته )2020(، 
ذاهب��اً بفكرته الجوهرية إل��ى نهايتها، وهي أن 
رس��وخ الدولة وقوتها ش��رط لنج��اح عملية 
الانتق��ال الديموقراطي التي ب��رزت وعودها في 
مرحلة بدايات ما أطلق علي��ه مجازياً »الربيع 
العربي«، وفي الانتقال من النموذج النظري إلى 
الواقع المباشر الحي تبرز قوة هذا البناء النظري 
من حيث الارتباط بين إخفاقات عملية التحول 
الديموقراطي صوب دولة المواطنة وبين هشاشة 
الدول��ة، فح�ني لا تس��تطيع الدول��ة تأطي��ر 
التعددية الديموقراطية تبرز الشروخ العمودية 
الجهوية والقبلية والمذهبي��ة والطائفية التي 

تدمر الهيئة الاجتماعية برمتها.
فما يميز بشارة في عمله الفكري المتواصل 
هو خاصة الجريان بين كتبه، وهي خاصة الوحدة 
العضوي��ة عل��ى مس��توى الجه��از المفهومي 
ال��ذي يحكم إنت��اج الأفكار، وتعط��ي للعمل 
الفكري المتواصل خصائص المش��روع الفكري 
النقدي ال��ذي يعتم��د فيه بش��ارة منهجية 
تكاملية تقوم على تجسير الفعالية النقدية 
بين المقاربات النظرية والفكرية والسياس��ية 
والسوس��يولوجية المتعددة، ليواجه السؤال 
– المعضل��ة عن الفج��وة أو ما يصف��ه بالتوتر 
بين النم��وذج ال��ذي يصوغه لنظري��ة الدولة 
وب�ني واقعه المحقق، ولاس��يما واقعه في الدول 
العربية القائمة. فما طرحه في المجتمع المدني 
من صياغ��ة جوانب مهمة في نظريته للدولة 

الحديث��ة، واصله في فصلين كبيرين في كتابه 
الكبير »الدين والعلمانية في س��ياق تاريخي« 
الذي ص��درت أجزاؤه بين عام��ي 2013 و2015. 
فيتأس��س كتاب��ا الدول��ة هذين عل��ى تراكم 
فك��ري بحثي نقدي طويل في إنتاجه الفكري. 
وفي الجزء الثاني من كت��اب الدولة الذي اختار 
له عن��وان الدول��ة العربية: بحث في المنش��أ 
والمسار )2023(، ينتقل بشارة من النموذج إلى 
الواقع، وما يبدو مجرداً إلى ما هو متعين. دراساً 
نشأة الدولة العربية الحديثة وسيرورة تطورها 
، وسواء كانت من النوع الذي  التاريخي المتعيّن
يعتمد شرعية تاريخية مبنية على قوة الجذور 
والمج��ال الترابي التاريخي أو تل��ك التي فبركت 
بفع��ل التقس��يمات الاس��تعمارية. فالخاص 
المشترك الذي يميز نشأة الدولة العربية الحديثة 
ف��ي كل دول النوعين هو نش��وؤها كمحاكاة 
لنموذج الدولة الحديث��ة الغربية، من دون المرور 
بالمراحل التي عرفها ذلك النموذج في تاريخه، 
ولكن الف��ارق بينهما هو في م��دى ما يصفه 
بش��ارة ب��ـ »متانة ش��رعية الدول��ة«، ليخرج 

بمقدمة تحكم الفهم تقوم على أن أمر شرعية 
الدولة بات مسلماً به، وأن ما يظهر كأنه نتاج 
لعدم شرعية الدولة لاسيما فيما كان يصفه 
الخط��اب القومي الدول��ة القطرية ه��و نتاج 
القول بعدم ش��رعية النظم الحاكمة. ويحفر 
بش��ارة عميقاً في نش��أة الدول��ة فيما يمكن 
تسميته باستعارة مصطلحات بروديل بالقرن 
العربي الطويل وهو القرن العش��رون بدءاً من 
إرهاصات تكونه في مرحلة الحداثة العثمانية 
المس��ماة بالتنظيمات، ونويات الدولة العربية 
المعاص��رة م��ا قبل العص��ر الاس��تعماري ثم 
الاستعمار ودوره في نشوء الدول، ويخوض هنا 
تجربة بحثية مقارنية بين عدة دول عربية ليصل 
إلى مفهوم الدولة الوطنية الذي كان الخطاب 
القومي ينفيه، ويصفه تبخيس��اً بالقطرية. 
ويط��رح في س��ياق ه��ذا الخوض إش��كاليات 
الدولة العربية والقومي��ة والأمة وقوة الدولة 
وضعفها. ونجد هنا تطويراً لما طرحه في كتابه 
المرجعي يومئذ في المكتبة العربية عن المجتمع 

المدني. تعالوا نقرأ عزمي بشارة من جديد.

جمال باروت

رسوخ الدولة وقوتها شرط لنجاح عملية 
الانتقال الديموقراطي التي برزت وعودها 

في مرحلة بدايات ما أطلق عليه مجازياً 
»الربيع العربي«
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يكتس��ب مش��روع عزمي بش��ارة في »الدين 
والعلماني��ة ف��ي س��ياق تاريخ��ي« أهميّت��ه من 
محاولته نقل مسألة العلمانية من حقل الصراع 
الأيديولوج��ي إلى حق��ل التاريخ وعل��م الاجتماع 
ونظرية الدولة. فهو لا يبدأ من الس��ؤال الش��ائع: 
هل العلمانية جيدة أم س��يئة؟ ولا يتعامل معها 
بوصفها عقيدة مكتملة يمكن نقلها من مجتمع 
إلى آخر، بل يبحث في العمليات التاريخية التي أدّت 
إلى نشوء مجالات اجتماعية ومعرفية وسياسية 
متمايزة، وف��ي التحولات التي أصابت أنماط التدين 

والدولة والمجتمع والوعي معاً.
وبهذا المعنى، ميّز بش��ارة بوضوح بين العلمنة 
والعلمانية. فالعلمنة صيرورة تاريخية واجتماعية 
طويلة، أم��ا العلماني��ة فقد تتح��ول إلى موقف 
فكري أو سياسي أو أيديولوجي تجاه كيفية تنظيم 
العلاق��ة بين الدي��ن والدولة والمجال الع��ام. ولذلك 
رأى أنَّ العلمانية ليس��ت نظرية علمية، ولا تعني 
العقلاني��ة بالضرورة، بل هي ثقاف��ة وأيديولوجية 

تطوّرت تاريخيّاً)1(.
ه��ذا التميي��ز ليس مج��رد تميي��ز اصطلاحي 
وحسب، بل تمييز يترتّب عليه أثر سياسي مباشر. 
فإذا كانت العلمنة صي��رورة، فلا يمكن بناء الدولة 
الحديثة بمج��رد إعلان »العلمانية« مبدأً دس��تورياً، 
كما لا يمكن النظر إلى مجتمع ما بأنَّه غير حديث 
لأنَّ التدين ما زال حاضراً فيه. فالحداثة السياسية 
لا تقاس بدرجة اختفاء الدين، بل بنشوء مؤسّسات 
ومجالات لها قواعدها المس��تقلة نسبياً: القانون، 
والسياسة، والإدارة، والعلم، والتعليم، والاقتصاد، 

والمجتمع المدني.

1 - شعار »فصل الدين عن الدولة«
رفض بش��ارة اختزال المس��ألة كلها في شعار 
»فصل الدي��ن عن الدول��ة«، لأنَّ فه��م العلمانية 
بهذه الصيغة وحدها لا يكش��ف تاريخ تشكلها 
ولا اختلاف صورها بين المجتمعات)2(. فنشوء الدولة 
الحديثة ل��م يب��دأ تاريخياً بق��رار يق��ول: لنِفصل 
الدي��ن ع��ن الدول��ة. بل ارتب��ط قبل ذلك بنش��وء 
الس��يادة، واحتكار الدولة للتشريع والإدارة والقوة 
الش��رعية، وتكوّن أجهزة بيروقراطية مس��تقلة، 
وتمايز السلطة السياسية عن المؤسّسة الدينية، 
ثم تطور مفاهي��م الحرية الديني��ة وحقوق الأفراد 
والمواطنة. لذلك تصبح قضية الدولة أكثر تعقيداً 
من العلاقة بين مؤسستين، دينية وسياسية. إنَّها 
تتعل��ق بمنطق عم��ل الدولة بصورة رئيس��ة: هل 
تس��تند المواطنة إل��ى الانتماء الدين��ي والمذهبي، 
أم إلى مس��اواة قانوني��ة بين الأف��راد؟ هل تتدخل 
الدول��ة ف��ي ضمائ��ر مواطنيها؟ وهل تس��تخدم 
جهازها لإكراههم دينياً أو مذهبيا؟ً وهل تستطيع 
المؤسّس��ات العامة اتّخاذ قراراتها بموجب القانون 
والمصلح��ة العام��ة م��ن دون الحاجة إل��ى إضفاء 

قداسة على كل فعل سياسي؟
فهو يمي��ز بين أنماط مختلفة داخ��ل العلمانية 
نفسها، ويرى أنَّ هناك فرقاً بين العلمانية بوصفها 
حماية للحري��ات الديني��ة والعلماني��ة بوصفها 
عداءً للدي��ن)3(. وهذا التمييز مح��وري لأنه يفصل 

بين علمن��ة الدولة وب�ني تحويل الدول��ة إلى جهاز 
أيديولوجي لمقاومة الدين.

2 - تحييد الدولة لا علمنة المجتمع بالقوة
يرى بش��ارة أنَّ المسألة الأساس��ية في الدولة 
الحديثة هي تحييد الدولة في الشأن الديني لا فرض 
نمط ثقافي علماني على المجتمع. فالإنسان المتدين لا 
يفقد حقه في المشاركة في الحياة العامة بسبب 
تدين��ه، مثلما لا يج��وز للدولة أن تف��رض معتقداً 
عل��ى غير المتدي��ن. والدين لا يحتاج إل��ى الاختفاء 
من المجتم��ع لكي تكون الدول��ة حديثة. وقد تبقى 
المؤسّس��ات الدينية والجماع��ات المتدينة والأفكار 
المس��تمدة من الدي��ن حاضرة في النق��اش العام، 
لك��ن حضورها ش��يء وامتلاكها س��لطة الدولة 
للإكراه شيء آخر. وفي المقابل، يعني تحييد الدولة 
أيضاً تحري��ر الدين م��ن س��يطرتها. فالدولة التي 
د العقائد المقبولة، وتراقب  تعيّن رجال الدين، وتح��دِّ
ف الدين لتثبيت شرعيتها،  الخطاب الديني، وتوظِّ
ليست بالضرورة أكثر فصلاً بين الدين والسياسة 
من دولة تعلن لنفس��ها هُويّة ديني��ة. ولهذا تبدو 
تجربة الفصل، في بعض صورها التاريخية، مرتبطة 
أصلاً بحماية الحرية الدينية من تدخل الدولة. وفي 
مناقشته التجربة الأميركية، رأى أنَّ هدف الفصل 
في أميركا كان الدفاع عن الحرية الدينية من تدخل 

الدولة)4(.

3 - التمايز بوصفه مفتاح بناء الدولة الحديثة
لعلَّ المفهوم الأكثر قدرة على تفس��ير العلمنة 
عند بش��ارة هو »التمايز«. فالمجتمع الحديث لا يصبح 
حديثاً لأنَّ الدين يختف��ي، بل لأنَّ المجالات الاجتماعية 
والمؤسّساتية تتمايز. القضاء لا يعمل بمنطق الفتوى، 
والعل��م لا يحت��اج إل��ى بره��ان ديني لإثب��ات نظرية 
فيزيائي��ة، والإدارة العامة لا يفترض أن توزِّع الوظائف 
على أس��اس الانتماء الطائف��ي، والمواطن لا يحصل 

على حقوقه بسبب عضويته في جماعة دينية.
لك��نَّ ه��ذا التمايز لا يعن��ي الانفص��ال التام. 
فالسياس��ة تتأثّر بالأخلاق، والدي��ن يتأثر بالمجتمع، 
والقان��ون يتفاعل م��ع القيم الس��ائدة. والمجالات 
المتمايزة تبقى على علاق��ة بعضها ببعض. لهذا 
تب��دو العلمنة لدى بش��ارة عملي��ة تاريخية أكثر 
تعقيداً من قصة خطّية عن انس��حاب الدين أمام 
الحداثة. ويظهر ذلك أيضاً في العلاقة المتبادلة بين 

الدي��ن والعلمنة؛ فهو ي��رى أنَّ فهمنا للدين يتغيّر 
بحس��ب العلمن��ة، وأنَّ أنماط التدي��ن تتأثّر بأنماط 
العلمن��ة التي تم��رّ به��ا المجتمع��ات)5(. أي أنَّ الدين 
نفس��ه ليس كتلة ثابت��ة تقف خ��ارج التحولات 
الحديثة. فالدين الذي يعيش في دولة دستورية ذات 
مواطن��ة وحرية ضمير لي��س مطابقاً في وظائفه 
الاجتماعية والسياسية للدين في مجتمع لا تمايز 

فيه بين السلطة السياسية والسلطة الدينية.

4 - علمانيات لا علمانية واحدة
ر بشارة من تصور نموذج  ولهذا السبب أيضاً يحذِّ
عالمي واح��د للعلمانية، فالعلماني��ة علمانيات لا 
علمانية واحدة. في الإمكان الحديث عن علمانيات، 
لا عن علمانية واحدة)6(. وهذا التصور يحرِّر النقاش 
العربي من ثنائية عقيمة: إما استنساخ النموذج 
الفرنس��ي مثلاً، وإم��ا رفض العلماني��ة بوصفها 
تجربة أجنبي��ة. فالتجارب الأميركية والفرنس��ية 
والبريطانية وغيرها نشأت في سياقات مختلفة، 
واختلفت ف��ي العلاقة ب�ني الدولة والمؤسّس��ات 

الدينية وفي درجة حضور الدين في المجال العام.
ومن ثمّ، ف��إنَّ بن��اء الدولة العربي��ة الحديثة لا 
يستوجب اس��تيراد تجربة تاريخية أوروبية بعينها، 
بل صوغ تس��وية سياسية ودس��تورية تستجيب 
لش��روط المجتمع العرب��ي المعني نفس��ه، على أن 
تحمي مبادئ أساسية لا غنى عنها: حرية الاعتقاد 
وعدم الاعتقاد، والمس��اواة السياسية والقانونية، 
وعدم الإك��راه الديني، وعدم التمييز بين المواطنين، 
واستقلال مؤسّس��ات الدولة عن هيمنة جماعة 

دينية أو مذهبية.
5 - من هُويةّ الدولة إلى القانون العام

تبدأ معظم السجالات على الساحة العربية 
بسؤال: هل الدولة إسلامية أم علمانية؟ ثم يتحول 
الخلاف إلى مواجهة على هُويّة الدولة قبل الاتفاق 
أصلاً على معن��ى الدولة والمؤسّس��ات والمواطنة. 
أما مقاربة العلمنة بوصفها صيرورة تمايز، فتنقل 
الس��ؤال إلى مس��توى أكثر عملية: ه��ل القضاء 
مس��تقل؟ ه��ل الإدارة محاي��دة؟ ه��ل المواطن��ون 
متس��اوون؟ هل التش��ريع قابل للنقاش والتغيير 
من خلال المؤسّس��ات السياس��ية؟ هل يستطيع 
الإنس��ان تغيير معتقده أو عدم الاعتقاد أصلاً من 
دون خ��وف؟ وه��ل تتعام��ل الدولة م��ع مواطنيها 

بوصفهم أفراداً متساوين أم أعضاءً في طوائف؟

ليس��ت الدولة الحديثة، وفق هذا المنظور، تلك 
الدولة الت��ي تنتصر فيها جماعة »علمانية« على 
جماع��ة »دينية«، ب��ل الدولة الت��ي لا يحتاج فيها 
أي فريق إلى الاس��تيلاء على جه��از الدولة لحماية 
أف��كاره ومعتقده ونم��ط حياته م��ن الفريق الآخر. 
وهذا لا يلغي الدين من السياس��ة ولا يحظر على 
المؤمن أن يس��تمد مواقفه الأخلاقية والسياسية 
من معتقده، لكنَّه يجعل القانون العام والمواطنة 
والمؤسّسات هي الوسائط المشتركة التي تتحول 
عبرها القناع��ات المختلفة إلى مواقف سياس��ية 

قابلة للنقاش والتداول.
أخيرا؛ً تكمن القيمة الكبرى في تمييز بش��ارة 
بين العلمن��ة والعلمانية في تحوي��ل النقاش من 
س��ؤال أيديولوجي ع��ن »الموقف م��ن الدين« إلى 
سؤال سياس��ي عن طبيعة الدولة. فالعلمنة لا 
تقوم على نزع الدين من المجال الاجتماعي، بل على 
إعادة تنظيم علاقته بالمؤسّسات والمجالات الأخرى، 
فيم��ا لا ينبغي للعلمانية السياس��ية أن تتحوّل 
إلى عقيدة رس��مية تنافس الدي��ن أو تحلّ محلّه. 
وم��ا تحتاج إلي��ه الدول��ة الحديثة ه��و التمايز بين 
المجالات، وحياد الدولة في الاعتقاد، والحرية الدينية، 
والمس��اواة في المواطنة، واستقلال المؤسّسات عن 
الإكراه الديني والمذهبي. وعندئذ لا يعود المعيار هو 
مقدار ما تستخدم الدولة كلمة »العلمانية« في 
دستورها وقوانينها وخطاباتها، بل مقدار قدرتها 
عل��ى أن تك��ون دولةً لجمي��ع المواطن�ني. وهذا هو 
التحول الذي يمكن أن يجعل النقاش في العلمانية 
جزءاً من بن��اء الدولة بدل أن يكون س��بباً إضافياً 

للصراع على هُويّتها.
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الدولة والمجتمع والديمقراطية في فكر عزمي بشارة

تكتسب رؤية عزمي بشارة للدولة والمجتمع 
والديمقراطية أهمية خاصة عند التفكير في 
مس��تقبل س��وريا، حيث لا تتمثل المشكلة 
في الانتقال من الاس��تبداد إل��ى الانتخابات 
فحس��ب، بل في إعادة بناء الدولة والجماعة 
السياسية على أس��اس المواطنة والمساواة. 
فالتعدد القومي والديني والمذهبي لا يصبح 
عائقاً أمام الديمقراطية إلا عندما يتحول إلى 
انقسامات سياس��ية مغلقة تتنافس على 
الدولة أو تتخ��وف منها. ومن هنا تتيح قراءة 
بشارة الانتقال من س��ؤال: من يملك الدولة؟ 
إلى سؤال أكثر جوهرية: كيف تصبح الدولة 

ملكاً لجميع مواطنيها؟
ينطل��ق الدكت��ور عزم��ي بش��ارة ف��ي 
فهمه للديمقراطية من رف��ض اختزالها في 
الانتخاب��ات أو ف��ي مج��رد تداول الس��لطة. 
فالديمقراطي��ة الحديث��ة، بحس��ب تص��وره، 
تق��وم على عنصري��ن مترابطين: المش��اركة 
الشعبية في صنع القرار من خلال الانتخابات 
الدورية والتداول السلمي للسلطة، وحماية 
الحقوق والحريات المدنية والسياسية، ويلتقي 

العنصران في مفهوم المواطنة الحديثة.
ومن هنا لا تب��دو الديمقراطية لديه مجرد 
آلية إجرائية، بل نظاماً سياس��ياً يحتاج إلى 
دولة ومؤسس��ات ومواطنة وقواعد قانونية 
تنظ��م العلاقة ب�ني الفرد والس��لطة. وهذا 
م��ا يفس��ر الحضور المرك��زي لمس��ألة الدولة 
في مش��روعه الفك��ري؛ إذ لا يمك��ن الحديث 
عن ديمقراطية مس��تقرة ف��ي غياب جماعة 
سياس��ية تقب��ل الاحت��كام إل��ى الدول��ة 
ومؤسساتها. ويشير بش��ارة بوضوح إلى أن 
غي��اب الإجماع عل��ى الدولة، ولا س��يما في 
المجتمع��ات الت��ي تعاني انقس��امات إثنية أو 
طائفي��ة عميقة، يمك��ن أن يح��ول الانفتاح 
السياسي إلى صراع أهلي أو نزعات انفصالية 

بدل انتقال ديمقراطي 
لكن أهمي��ة الدولة عند بش��ارة لا تعني 
تبن��ي مقول��ة »الدول��ة أولاً والديمقراطي��ة 
لاحقاً«. فمش��روعه لا يساوي بين قوة الدولة 
وقوة السلطة الحاكمة، كما لا يرى أن إضعاف 
الدول��ة يق��ود تلقائي��اً إل��ى تقوي��ة المجتمع. 
ويتض��ح ذلك من��ذ كتابه المبكر مس��اهمة 
ف��ي نقد المجتمع المدني، الذي تطور لاحقاً إلى 
المجتمع المدني: دراسة نقدية. ففيه يعيد بناء 
مفهوم المجتمع المدني تاريخياً بدل اختزاله في 
الجمعيات والمنظم��ات غير الحكومية، ويربط 
نشوءه بتطور الدولة الحديثة والمواطنة. وقد 
أوضح بش��ارة منذ الطبع��ة الأولى أن هدفه 
هو تحوي��ل مفهوم المجتمع المدني من »مقولة 
ساكنة« إلى مفهوم تاريخي متحرك يفُهم 

من خلال تطوره الفعلي.
وله��ذا فإن العلاق��ة بين الدول��ة والمجتمع 
المدني ليس��ت علاقة صفرية: كلما ضعفت 
الدولة لا يصبح المجتمع بالضرورة أكثر حرية 
أو مدنية. ففي المجتمعات التي تضعف فيها 
مؤسس��ات الدولة يمك��ن أن تع��ود الروابط 
الطائفية والعشائرية والإثنية لتكون المصدر 
الأساس��ي للحماي��ة والانتماء السياس��ي. 

ولهذا ترتب��ط المواطنة عند بش��ارة بعملية 
الانتقال من تنظيم العلاقة بين الفرد والدولة 
بواسطة الانتماء الطائفي أو الجماعاتي إلى 
تنظيمها على أساس الحقوق المتساوية. وفي 
تحليله للحراك في لبنان والعراق، مثلاً، اعتبر 
أن رفض الطائفية السياسية والتأكيد على 
المواطنة والدولة الوطنية يمثلان عملية لإعادة 

صياغة الهوية الوطنية نفسها.
وهن��ا تتقاط��ع الديمقراطية مع مس��ألة 
الأم��ة والهوي��ة. فف��ي كت��اب في المس��ألة 
العربي��ة: مقدم��ة لبي��ان ديمقراط��ي عربي، 
يض��ع بش��ارة الأم��ة والقومي��ة والهوي��ة 
والدول��ة والثقافة والديمقراطي��ة والمواطنة 
داخ��ل إش��كالية واح��دة، ب��دل التعامل مع 
الديمقراطية كموض��وع منفصل عن تكوين 

الجماعة السياسية.
والمش��كلة الأساس��ية هنا ليست وجود 
هوي��ات متعددة، بل أن تتح��ول هذه الهويات 
إلى أساس حصري لتوزيع الحقوق والسلطة. 
فالديمقراطي��ة تحتاج إلى »نحن« سياس��ية 
مش��تركة، أي إلى مواطنين يقبلون القواعد 
احتفاظه��م  م��ع  نفس��ها  والمؤسس��ات 
باختلافاتهم الدينية أو القومية أو الثقافية.

أم��ا فيم��ا يتعل��ق بالعلاق��ة ب�ني تطور 
البنى الاجتماعية والديمقراطية، فإن بش��ارة 
يرفض الحتمي��ة الاجتماعية التي تفترض أن 
التنمية الاقتصادية أو نمو الطبقة الوسطى 

أو التعليم ت��ؤدي تلقائياً إل��ى الديمقراطية. 
وه��و لا ينكر أهمية هذه العوامل؛ بل يش��ير 
صراحة إل��ى أن التعلي��م والتنمية والمحددات 
الاجتماعي��ة والاقتصادي��ة تصب��ح عوام��ل 
مهمة في ترس��يخ النظام الديمقراطي بعد 
الانتقال، وي��رى أن التعليم يرتب��ط إحصائياً 

بالديمقراطية بدرجة مهمة.
لكن��ه يميز ب�ني ش��روط نش��وء الانتقال 
الديمقراطي وش��روط استدامة الديمقراطية 
بع��د قيامها. وهذه نقطة مركزية في فكره. 
فالمجتم��ع لا يحتاج، في نظ��ره، إلى أن يصبح 
ديمقراطي��اً ثقافياً بص��ورة كامل��ة قبل بدء 
التحول. ويقول بوضوح إن ثقافة الش��عب لا 
يمكن أن تصبح ديمقراطية في ظل الاستبداد؛ 
بل إن ثقافة الشعوب »تصبح ديمقراطية في 
ظ��ل الديمقراطية وترس��يخ مؤسس��اتها«، 
ولذلك فإن المطلوب في مرحلة الانتقال ليس 
وجود ش��عب مكتمل الثقافة الديمقراطية، 
بل وجود نخب فاعلة تمتلك ثقافة سياسية 

ديمقراطية وقادرة على التفاوض والتسوية.
وه��ذا يفس��ر اهتمام��ه الكبي��ر ب��دور 
الفاعلين السياس��يين. فالبنية الاجتماعية 
لا تح��دد النتيجة السياس��ية بص��ورة آلية. 
وفي مقارنته لتجربت��ي تونس ومصر، لاحظ 
أن مؤش��رات مثل التعلي��م وحجم الطبقة 
الوس��طى والدخل لم تكن كافية لتفس��ير 
نجاح الانتق��ال في تونس وفش��له في مصر؛ 

ولذل��ك أعط��ى وزناً أكب��ر لثقاف��ة النخب، 
وقدرتها على المس��اومة والتواف��ق، وموقف 
الجيش، وطبيعة مؤسسات الدولة والعوامل 

الخارجية.
ومن ثم يمكن القول إن المشروع الديمقراطي 
عند بش��ارة لا ينتظر اكتمال تحديث المجتمع، 
كم��ا لا يق��وم مس��تقلاً عن��ه. فالعلاق��ة 
جدلي��ة ومتبادل��ة: تطور التعلي��م والتمدن 
والطبقات الاجتماعية والمؤسس��ات يسهم 
في توفير بيئ��ة أكثر ملاءم��ة للديمقراطية، 
لك��ن المؤسس��ات الديمقراطي��ة نفس��ها 
تعيد تش��كيل المجتمع والثقافة السياسية 

والمواطنة.
وتقود هذه القراءة إلى خلاصة أساس��ية: 
الديمقراطية عند عزمي بشارة ليست مرحلة 
تأتي بعد اكتمال بناء الدولة وحل مش��كلة 
الهوية وتحدي��ث المجتمع، بل جزء من العملية 
التاريخية نفس��ها التي يج��ري خلالها بناء 
الدول��ة الحديث��ة، وأم��ة المواطن�ني، والمجتمع 
المدن��ي، والثقافة السياس��ية الديمقراطية. 
ولذل��ك لا يكف��ي صن��دوق الاقت��راع، مثلما 
لا تكف��ي التنمي��ة الاقتصادي��ة أو الحداث��ة 
الاجتماعي��ة وحدهم��ا؛ المطلوب ه��و التقاء 
الدولة والمؤسس��ات والمواطن��ة والحقوق مع 
فاعل�ني سياس��يين يقبل��ون الديمقراطي��ة 
بوصفها قواع��د مش��تركة لإدارة الاختلاف 

والصراع على السلطة.
وعلي��ه، ف��إن أهمي��ة رؤية عزمي بش��ارة 
بالنسبة إلى س��وريا تكمن في أنها لا تضع 
الدولة ف��ي مواجهة المجتمع، ولا الديمقراطية 
ف��ي مواجه��ة الاس��تقرار، ولا التن��وع ف��ي 
مواجه��ة الوح��دة. المطل��وب هو بن��اء دولة 
المواطن�ني الت��ي تحمي التع��دد ولا تحوله إلى 
محاصصة، وتؤس��س للديمقراطية بوصفها 
قواع��د لإدارة الاخت�الف لا مج��رد وس��يلة 
للوصول إلى الس��لطة. وفي الحالة السورية 
تحديداً، لا يكفي أن نكتب دستوراً ديمقراطياً أو 
نجري انتخابات؛ بل ينبغي أن تتشكل، بالتوازي، 
جماعة سياسية تشعر فيها المكونات كافة 
أن الدولة دولتهم، وأن حقوقهم لا تس��تمد 
من قوة جماعتهم، بل من المواطنة والقانون 

والمؤسسات الديمقراطية.
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بعد ان��دلاع الربي��ع العربي ج��رت عملية 
إعادة صياغة للمفهوم العلماني في الخطاب 
السياسي العربي، بحيث نقلت عناصر كثيرة 
منه مث��ل المواطنة، فصل الدي��ن عن الدولة، 
المس��اواة، الدولة غي��ر الثيوقراطي��ة، وتداول 
الس��لطة، إلى مظلة أكثر قب��ولاً اجتماعياً 

اسمها “الدولة المدنية”.
وساهمت المؤسسات الفكرية والإعلامية 
المتأث��رة بأف��كار عزم��ي بش��ارة بدور واس��ع 
في إع��ادة تركيب ت��راث فكري غربي واس��ع، 
وتوطين��ه في الس��ياق العربي فيم��ا يتعلق 
بالمجتم��ع المدن��ي والدول��ة الديموقراطية. وقد 
تطل��ب ه��ذا التوط�ني تخفي��ف التوت��ر بين 
العلمانية السياس��ية والهوية الإس�المية 
للمجتم��ع، فظهر مفهوم “الدول��ة المدنية” 
بوصف��ه لغة توافقية تس��مح بتمرير مبادئ 
المواطنة والتمايز بين الديني والسياس��ي من 
دون مطالبة الجمهور المس��لم بتبني الهوية 
العلماني��ة صراحة، وقد أوجد ذلك مس��احة 
مش��تركة مع الإس�الم السياس��ي، لكنه لا 
يثبت في ذاته أن مشروع بشارة والمناصرين له 

هو مشروع لتسويق الإسلام السياسي.
ففي كتابه “المجتمع المدني: دراسة نقدية”)1( 
نرى أف��كاراً مركزية تتمحور ح��ول أن المجتمع 
المدني لي��س مجموعة منظم��ات تقع خارج 
الدول��ة، بل ه��و عملية تاريخية وسياس��ية 
مرتبطة بنشوء المواطن والديمقراطية والدولة 
الحديثة. كما أن القيمة التاريخية للمجتمع 
المدني لا تنشأ من كونه غير حكومي، بل من 
الوظيف��ة التي يق��وم بها ف��ي الانتقال نحو 

المواطنة والديمقراطية. 
فالكثير من الحكومات سمحت بترخيص 
آلاف المنظم��ات والجمعي��ات، لكنها لم تنتج 
مجتمعاً مدني��اً قوياً، لأن دوله��ا منعت تلك 
المنظم��ات من تنظيم مواطن�ني قادرين على 
الإدارة المؤسس��اتية الرش��يدة القائمة على 

المساءلة والمشاركة. 
المفك��ر الإيطال��ي الماركس��ي أنطوني��و 
غرامش��ي)2( لم ير المجتمع المدن��ي فضاءً بريئاً 
منفصلاً عن الصراع السياس��ي، بل س��احة 
تتشكل فيها الهيمنة، في حين بشارة المقتنع 
بعدم حي��اد المجتمع عن السياس��ة، ينظر له 
كأس��اس لبناء المواطنة والديموقراطية، بدون 
الص��دام م��ع الدول��ة، وبهذا الش��كل يكون 
بش��ارة أق��رب لأف��كار المفكر الألمان��ي يورغن 
هابرم��اس)3( الذي ركز عل��ى أن المجتمع المدني 
يربط بين العالم الخاص وسلطة الدولة، حيث 
يلتقي المواطنون لمناقشة القضايا المشتركة 
وتكوين رأي عام قادر على مساءلة السلطة، 
وهذا الالتقاء قد يكون في المقاهي، الصالونات 
الأدبي��ة، أو حت��ى الجمعي��ات ودور الصحافة. 
وهو ما أعاد بش��ارة صياغته عندما وضح أن 
المنظمة المدنية ليس��ت مهم��ة لأنها تحمل 
تس��جيلاً قانونياً باعتباره��ا NGO، وإنما لأنها 

تستطيع إدخال المواطنين إلى المجال العام. 

ولربما البيئة العربية المحافظة وذات الأصول 
العشائرية التي ينش��ط فيها عزمي تدفعه 
لمقارب��ة الأفكار الغربي��ة بصورة أكث��ر حذراً 
م��ن هابرم��اس، وأكث��ر ليونة من غرامش��ي، 
ما يجع��ل كتاباته مرتكزة عل��ى ضرورة دعم 
المجتمع المدني لتأس��يس مفه��وم ديموقراطي 
غير موج��ود، فمثلاً بش��ارة قريب م��ن أفكار 
المؤرخ الفرنسي ألكسيس دو توكفيل)4( الذي 
وضح أن الديموقراطية لا تولد مع المواطن، بل 
يتعلمها من خلال الممارسة الجماعية. ولكن 
بش��ارة يضيف فكرة جوهرية حينما يوضح: 
ليس��ت كل جمعي��ة مدرس��ة للمواطن��ة، 

فالكثير من الجمعيات إقصائية أو طائفية!
هذه الجدلية التي يطرحها بش��ارة قادمة 
من صيرورة نزاع فكري عاشه عدد من منظري 
القومية العرب، فمنظرو حزب البعث العربي 
الاش��تراكي عندما أعلنوا شعار »أمة عربية 
واحدة، ذات رس��الة خالدة« ربط��وا أحزابهم 
بطريقة غير مباشرة بالأمة الإسلامية، ليجدوا 
مب��رراً في دس��اتير بلدانهم لجعل »الإس�الم 
مصدر من مصادر التشريع« وهدفهم في ذلك 
كسب الشعبية على حساب المبادئ الداعية 
للمساواة والعدالة، وبشارة القادم من خلفية 

سياس��ية ونضالي��ة فلس��طينية م��ا يزال 
متمسكاً بهذه الفكرة لغرض تعزيز قضيته 
 الأول��ى وكس��ب الحش��د الش��عبي المتدين.  
وهنا يبدو بشارة مناضلاً ثورياً فلسطينياً أكثر 
م��ن كونه مفكراً أممياً، أو حت��ى عربياً، فإعادة 
صياغ��ة العلماني��ة ف��ي لغة »مدني��ة« قد 
تكون تكييفاً فكرياً ذكياً مع السياق العربي، 
لأنه��ا تنق��ل النقاش م��ن ح��رب الهوية بين 
»الإسلاميين والعلمانيين« إلى مسائل قابلة 
للقياس مثل المس��اواة، المواطنة، الانتخابات، 

واستقلال القضاء.  
ف��اذا كان��ت المواطنة المتس��اوية والحقوق 
الدس��تورية قادرة على تقيي��د إرادة الأغلبية 
حتى عندما تتحدث الأغلبية باسم الدين، فان 
»الدولة المدنية« تقترب في نتائجها العملية 
كثيراً من الدولة الديمقراطية العلمانية، حتى 
لو رفض أصحابها استعمال هذا الوصف. أما 
إذا ظلت المرجعية الدينية قادرة على تعطيل 
حقوق المواطن أو تقييد التشريع الديمقراطي، 
فان كلمة »مدنية« تصبح وصفاً ش��كلياً لا 

يحل المشكلة الجوهرية.
وهكذا ق��د تكون أهم مس��اهمة لعزمي 
بش��ارة ف��ي موض��وع المجتمع المدني ليس��ت 

اخت��راع مفه��وم جديد، ب��ل محاول��ة إعادة 
صياغة مجموعة من الافكار الغربية الحديثة 
ضمن لغة تس��تطيع العم��ل داخل مجتمع 
عربي محافظ ومتدين. لكن نجاح هذه المحاولة 
لا يق��اس بقدرته��ا على إنت��اج مصطلحات 
توافقية، بل بقدرتها على الإجابة عن السؤال 

الأصعب:
عندما تتع��ارض إرادة الأغلبية الدينية مع 
حق فردي دس��توري، م��ن ينتصر ف��ي الدولة 

المدنية؟
عند هذه اللحظة ينتهي دور اللغة، ويبدأ 

الاختبار الحقيقي للفكرة.
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1 - المجتمع المدني: دراسة نقدية، عزمي بشارة 

.1998
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سياسي فرنسي، ولد عام 1805.

توطين افكار غربية في بيئة عربية محافظة.. 
إنه عزمي بشارة

عصام خوري
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في ثلاثيته الضخم��ة »الدين والعلماني��ة«، يرى الدكتور 
عزم��ي بش��ارة أن العلمن��ة هي صي��رورة تاريخية وليس��ت 
أيديولوجيا، ما يحيل إلى ض��رورة فهمها على قاعدة التمايز 
الاجتماعي والبنيوي وتغيّ��ر أنماط الوعي، في وقت لا يرى فيه 
أن العلمانية تختزل بشعار »فصل الدين عن الدولة«. فكيف 
يس��تطيع هذا الفهم والتمييز بين العلمن��ة والعلمانية أن 

يصحح مسار بناء الدولة الحديثة وفق رؤية الدكتور عزمي؟

جوهر المش��روع الفكري: التمييز بين العلمنة 
والعلمانية

في مؤلفه »الدين والعلمانية في س��ياق تاريخي« )2013-
2015(، يقدم بش��ارة نظرية العلمنة ك��ـ »صيرورة تمايز« بين 
المجالات )السياسة والدين(، مؤكداً أن العلمانية ليست موقفاً 
ضد الدين، بل موقفاً من الدولة، يقوم على ضرورة حيادها تجاه 
الأدي��ان في إطار ديمقراطي مدني. وه��و يفرّق بينها كـ »نموذج 
فكري« وبين »العلمنة« كـ »عملية تاريخية«، ويؤكد أنها تتأثر 
بأنماط التدين ولا تصلح كقالب واحد لكل المجتمعات. ويتتبع 
نش��أتها في الس��ياق الأوروبي وصولاً لتجلياتها الأمريكية، 
ويخُص��ص فص�الً محوري��اً لفه��م الدولة كش��رط لفهم 

العلمانية بشكل جديد.
إع��ادة تعريف العلمانية: موقف م��ن الدولة لا موقف من 

الدين
ي��رى عزمي بش��ارة أن فه��م العلمانية ف��ي مجتمعاتنا 
العربية يتطلب تج��اوز النظرة إليها كمج��رد »عداء للدين«، 
ليقدمها كإطار أكث��ر عمقاً ومرونة، وتتجل��ى أهميتها في 

سياق المجتمعات المتدينة في النقاط التالية:
ليست إلحاداً: العلمانية ليست نظرية علمية أو فلسفية 
ته��دف إلى نفي الدين، بل هي موقف م��ن الدولة، يقوم على 

حيادها تجاه الأديان في إطار ديمقراطي مدني.
صي��رورة تماي��ز: يعرفها كعملي��ة تاريخية مس��تمرة من 
»التماي��ز« ب�ني المج��الات )كالفصل ب�ني المق��دس والدنيوي، 
والدين والدولة، والعلم والأس��طورة(، ما يسمح لكل مجال 

بالاستقلال بقواعده الذاتية.
علمنة الدولة لا علمنة المجتمع

يفرق بشارة بش��كل حاس��م بين علمنة الدولة )أي حياد 
مؤسساتها( وعلمنة المجتمع )أي تغيير معتقدات الناس(. فهو 
يرى أن المجتم��ع يمكن أن يظل متديناً دون أن يناقض ذلك وجود 
دول��ة علمانية محايدة؛ فالفكرة ليس��ت فرض اللادينية، بل 
تنظي��م الحكم بما يحفظ حرية الجميع. هذا الفصل الجوهري 
يزيل الكثير من س��وء الفهم الذي يحيط بمفهوم العلمانية 
ف��ي الس��ياق العربي، ويؤس��س لتصور مختل��ف يقوم على 

التعايش بين التدين المجتمعي وحيادية الدولة.

الدولة كضامن للتنوع والتعايش
ف��ي مجتمعات متع��ددة الأديان والمذاه��ب، تكمن أهمية 
الدول��ة العلمانية ف��ي كونها »حيادية« تج��اه الأديان، لتكون 
ضامناً للتعايش بين مختل��ف الطوائف والمجموعات، بدلاً من 
أن تتحول إلى س�الح بيد جماعة ض��د أخرى. ما يجعلها أداة 
لحماي��ة التن��وع الديني والمذهب��ي، لا تهديداً ل��ه، وله أهمية 
خاص��ة في المجتمعات العربية التي تعاني من توترات طائفية 

عميقة.

جدلية العلمنة والتدين: تأثير متبادل
يرى بش��ارة أن أنماط التدين في أي مجتمع تتحدد إلى حد 
كبير بأنماط العلمنة التي تعرّض لها، والعكس صحيح، فهي 

ليست ظاهرتين منفصلتين بل في حالة تفاعل مستمر. وهذا 
يعني أن الحديث عن العلمانية في س��ياق عربي متدين ليس 
فرض��اً لنموذج غربي، بل هو صي��رورة تمايز حتمية تمر بها كل 
المجتمع��ات. فالعلمن��ة والتدين في علاقة جدلي��ة، يتأثر كل 
منهما بالآخر، ويتشكلان في س��ياقات تاريخية واجتماعية 

خاصة.

نقد النموذج الغربي وتجاوزه
ينتقد بش��ارة اس��تيراد النموذج الغربي للعلمانية كحل 
جاه��ز، مؤك��داً أن له��ا س��ياقات تاريخية خاصة ف��ي أوروبا 
)كالصراع مع الكنيس��ة(. لكنه لا يدع��و لرفضها، بل يدعو 
إل��ى »نقل« مبدأ حياد الدولة وتطويعه للس��ياق العربي، لأن 
المجتمعات العربية بحاجة ماسة لفصل السلطة السياسية 
ع��ن الديني لإنهاء الصراعات الطائفي��ة وبناء دولة المواطنة. 
وهك��ذا، يقدم بش��ارة رؤي��ة نقدية تتج��اوز كلاً م��ن التبني 
الأعمى للنم��وذج الغربي والرفض الكام��ل للعلمانية، نحو 
تأصيل س��ياقي ينطلق من خصوصية المجتمعات العربية مع 

الاستفادة من المبدأ الأساسي للحياد.

فص��ل الس��لطات: نتيج��ة حتمي��ة لصيرورة 
العلمنة

لم يتناول عزمي بشارة »فصل السلطات« كآلية تقنية أو 
دستورية بمفردها، بل أدرجه ضمن رؤيته الكبرى لتطور الدولة 
الحديثة. فبالنس��بة له، فصل الس��لطات ليس مجرد ترتيب 
إداري، ب��ل هو نتاج حتمي لصيرورة العلمنة وتش��كل الدولة 

ذات السيادة. ويمكن تلخيص رؤيته في النقاط التالية:
العلمنة كشرط أساس��ي: يرى أن العلمنة ليست مجرد 
فصل الدين عن الدولة، بل هي »صيرورة تمايز«، وهذا يعني أن 
الدولة تصبح المرجعية العليا، وهو ما يستلزم منطقياً وجود 

سلطات مستقلة تحقق هذا التفوق.
فصل الس��لطات كنتيجة طبيعية: مع تحول الدولة إلى 
كيان »مختلف بنيوياً عن أنماط الس��لطات السابقة«، والتي 
تستمد ش��رعيتها من »العقد الاجتماعي وإرادة المواطنين«، 
يصب��ح الفص��ل ب�ني الس��لطات )التش��ريعية والتنفيذية 

والقضائية( ضرورة لتنظيم هذه الإرادة ومنع تركزها.
الدولة هي الإطار: ش��دد على أن فه��م »فكرة الدولة« هو 
المدخ��ل لفهم العلمانية، فارتباطهم��ا عضوي؛ فالعلمانية 
تحدد طبيعة الدولة، والدولة الحديثة تتطلب »سيادة على أرض 
وشعب«، وهو ما لا يتحقق دون مؤسسات فاصلة للسلطات.

البروتستانتية كنموذج تاريخي: أشار إلى أن تفكك سلطة 
الكنيس��ة وتأس��يس كنائس وطنية مهد الطري��ق لتركيز 
س��لطة الدولة، مما أوج��د الحاجة لفصل الس��لطات كآلية 

لتنظيم هذه السلطة المركزية الجديدة ومنع استبدادها.
رؤية نقدية وليست مثالية: يرى أن فصل السلطات ليس 
حلاً جاهزاً، بل هو نتاج سياقات تاريخية، ومن ثم فهو يحتاج 

إلى تطويع في السياقات العربية المختلفة.

الخلاصة: كيف يصحح هذا الفهم مس��ار بناء 
الدولة؟

يكمن جوهر مش��روع بش��ارة في إعادة تعريف العلمانية 
كإطار حيادي للدولة، وهذا الفهم يصحح مسار بناء الدولة 

الحديثة في السياق العربي من خلال:
• أولاً: تحرير مفهوم العلمانية من الارتباط بالإلحاد والعداء 	

للدين، مما يفتح المجال لنقاش موضوعي حول دور الدين في 
السياسة دون شحن عاطفي.

• ثاني��اً: التركي��ز عل��ى »حياد الدول��ة« بدلاً م��ن »علمنة 	
المجتمع«، ما يس��مح للمجتمعات المحافظة دينياً بقبول 

دولة مدنية تحترم تنوعها الديني والمذهبي.
• ثالثاً: تق��ديم الدول��ة العلمانية كضام��ن للتعايش في 	

مجتمعات متعددة الطوائف، م��ا يجعلها حلاً للأزمات 
الطائفية وليس مصدراً لها.

• رابع��اً: رب��ط فص��ل الس��لطات بالصي��رورة التاريخية 	
للعلمنة، ما يجعله مطلباً عضوياً لتطور الدولة وليس 

استيراداً مفروضاً من الخارج.
• خامس��اً: الدعوة إلى نقل مبدأ حي��اد الدولة وتطويعه 	

للسياق العربي، بدلاً من استيراد النموذج الغربي كحل 
جاه��ز، مما يحق��ق التوازن بين الاس��تفادة م��ن التجارب 

العالمية والاحترام للخصوصية الثقافية والتاريخية.

نحو فهم مغاير للعلمانية: رؤية عزمي بشارة 
في بناء الدولة الحديثة

علي رحمون
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ف��ي تاريخ الثقافة العربية الحديثة، ارتبطت الموس��وعات 
والمعاج��م الكب��رى بمح��اولات تأس��يس منظوم��ة معرفية 
مش��تركة تتجاوز ح��دود الكت��ب والأفراد، وتحف��ظ للأجيال 
خلاصة م��ا راكمه العق��ل العربي م��ن عل��وم وآداب وتاريخ 
وفكر. وفي هذا الس��ياق، يبرز مش��روع »أرابيكا«، الذي طرح 
فكرته ويق��وده المفكر العربي عزمي بش��ارة، بوصفه مبادرة 
طموحة إلى إنشاء مشروع موسوعي عربي حديث يستفيد 
من إمكانات العص��ر الرقمي، ويعيد تنظيم المعرفة العربية 

وإتاحتها على نطاق أوسع للأجيال الحالية والمقبلة.
ويأت��ي مش��روع »أرابيكا« في س��ياق يختل��ف جذرياً عن 
الس��ياق الذي نش��أت فيه الموس��وعات التقليدية؛ فلم تعد 
المعرفة حبيسة الورق، ولم يعد الوصول إليها مرتبطاً برفوف 
المكتبات، بل أصبحت متاح��ة بضغطة زر، وقابلة للتحديث 
والتوسع بوتيرة غير مسبوقة في تاريخ المشاريع الموسوعية.

وم��ن هن��ا تتضح أهمي��ة »أرابي��كا«، لا بوصفه��ا مجرد 
موس��وعة عربي��ة رقمية، ب��ل باعتبارها محاولة لتأس��يس 
ذاكرة معرفية عربية مش��تركة في العص��ر الرقمي؛ ذاكرة 
تجم��ع ما تفرق من معلومات في مج��الات التاريخ والجغرافيا 
والسياس��ة والعلوم والفنون، إلى جانب س��ير الشخصيات 
وتوثيق الأحداث، وتقدمها إلى القارئ العربي بلغة عربية قادرة 

على مواكبة متطلبات العصر.
غي��ر أن قيم��ة أي مش��روع موس��وعي لا تقُ��اس بحجم 
المعلومات التي يجمعها فحسب، بل بقدرته على إنتاج معرفة 
موثوقة ومتوازنة، قابلة للمراجعة والتحديث، ومفتوحة أمام 
أجيال جديدة من الباحثين والمحررين. فالموسوعة التي لا تتطور 
تتحول، بمرور الوقت، إلى أرش��يف، في ح�ني تتطلب المعرفة 
الحية مراجعة مستمرة، وأطراً مؤسسية تكفل استقلالها 

العلمي وتضمن استدامتها.
وهنا تبرز أس��ئلة تتجاوز »أرابيكا« نفس��ها: كيف يمكن 
لمش��روع معرفي بهذا الحج��م أن يحافظ على اس��تمراريته 
لعقود؟ وهل يكف��ي التمويل الذي يطلق المش��روع ويدفعه 
في مراحله الأولى، أم أن المش��اريع الموسوعية الكبرى تحتاج 
إلى نموذج مؤسسي واقتصادي يجعل استمرارها أقل ارتباطاً 

بتغير مصادر التمويل أو أولويات الجهات الداعمة؟
ربما تكون هذه من أصعب الأسئلة التي تواجه أي مشروع 
معرفي طويل الأمد. فالموس��وعة ليست كتاباً ينتهي بمجرد 
اكتم��ال صفحاته، وإنما كي��ان معرفي يحت��اج إلى محررين 
وباحث�ني ومراجع�ني وتقنيات وبني��ة رقمية وتحدي��ث دائم. 
وكلما اتسع المشروع، اتسعت معه كلفة الحفاظ على دقته 

وحيويته واستقلاله.
ثم إن »أرابيكا« تولد في زمن يش��هد تحولاً قد يكون أكثر 
جذرية من التحول الذي أحدثه الإنترنت نفسه: صعود الذكاء 

الاصطناعي.
فالإنسان لم يعد يبحث عن المعلومة بالطريقة التقليدية 
فقط؛ إذ يس��تطيع اليوم أن يطرح س��ؤالاً عل��ى نظام ذكي 
ويحصل خلال ثوانٍ على إجابة مركبة تلخص له كميات هائلة 
من النصوص والمصادر. وإذا استمر التطور بالسرعة الحالية، 

فقد يصبح الوصول إلى المعلومة أقل ارتباطاً بالموس��وعات 
والمواقع وقواعد البيانات بالشكل الذي نعرفه اليوم.

فهل يمكن أن يأتي يوم تبدو فيه فكرة الموسوعة التقليدية 
متج��اوزة تقنيا؟ً أم أن التطور الهائل في الذكاء الاصطناعي 
سيجعل الحاجة إلى الموسوعات أكثر أهمية، ولكن بوظيفة 

مختلفة؟
قد يك��ون الجواب في طبيع��ة المعرفة نفس��ها. فالذكاء 
الاصطناعي يس��تطيع معالجة المعلومات وإع��ادة تركيبها 
بسرعة هائلة، لكنه يحتاج إلى مصادر موثوقة يستند إليها. 
وكلما أصبحت الآلة أكثر قدرة على إنتاج الإجابات، أصبحت 
مس��ألة مصدر المعلومة وصحتها وسياقها أكثر أهمية، لا 

أقل.
ومن هن��ا يمكن أن يكون مس��تقبل »أرابيكا« أوس��ع من 
مجرد تقديم المعرفة للقارئ. فقد تصبح قاعدة معرفية عربية 
يمكن للباحث والطالب والصحفي، وكذلك الأنظمة الذكية، 
الرجوع إليها والاستناد إلى محتواها. وفي هذه الحالة، لا تكون 
الموس��وعة في مواجهة الذكاء الاصطناعي، بل تصبح جزءاً 

من البنية المعرفية التي يعتمد عليها.
لكن ذلك يفتح سؤالاً آخر لا يقل أهمية: من يكتب المعرفة 
العربية؟ ومن يحدد ما يستحق أن يوُثق؟ وكيف تعُرض القضايا    
والسياسية والثقافية المختلف عليها؟ فالموسوعة التي تريد 
أن تصبح مرجعاً لا يكفيها أن تكون واسعة؛ عليها أن تكون 
مستقلة، دقيقة، قادرة على استيعاب التعدد والاختلاف، وألا 

تتحول إلى انعكاس لرؤية سياسية أو أيديولوجية واحدة.

وربما هنا تكمن قيمة المشروع الحقيقية. فالعرب لا يعانون 
فقط من نقص المعلومات، وإنما من تشتت مصادرها، وتفاوت 
مستويات توثيقها، وغياب مش��اريع معرفية عربية واسعة 
قادرة عل��ى جمعها وتنظيمها وتقديمه��ا ضمن إطار علمي 

حديث.
ف��ي النهاية، ق��د لا يكون الس��ؤال الأهم: هل س��تبقى 
الموسوعات في عصر الذكاء الاصطناعي؟ بل: هل سيمتلك 
العرب المعرف��ة التي يريدون أن تبُنى عليه��ا صورة تاريخهم 

وثقافتهم ومجتمعاتهم في المستقبل؟
وم��ن هذه الزاوية، تصب��ح »أرابيكا« أكثر من موس��وعة. 
إنها محاولة للإجابة عن س��ؤال حضاري أعمق: هل سنظل 
مس��تهلكين للمعرفة التي ينتجها الآخرون، أم نمتلك نحن 

جزءاً من البنية التي تصُنع فيها معرفة المستقبل؟
إن نجاح المشروع لن يقاس فقط بعدد المقالات والمواد التي 
يضمها، ب��ل بقدرته على التح��ول من مب��ادرة يقودها أفراد 
إلى مؤسس��ة معرفية عربية مس��تدامة، قادرة على البقاء 
والتطور مهما تغي��رت الظروف أو مص��ادر التمويل أو أدوات 

التكنولوجيا.
فقد تتغير الموس��وعة، وربما لا تبقى في المستقبل موقعاً 
إلكتروني��اً بالش��كل ال��ذي نعرفه الي��وم. لك��ن الحاجة إلى 
المعرفة الموثوقة لن تنتهي. وربما تكون المعركة الحقيقية في 
عصر الذكاء الاصطناعي ليست على امتلاك المعلومات، بل 
على امتلاك المصادر التي تمنح المعلومات معناها وس��ياقها 

ومصداقيتها.

صفوان جمو

 يأتي مشروع »أرابيكا« في سياق يختلف جذرياً عن 
السياق الذي نشأت فيه الموسوعات التقليدية؛ فلم 

تعد المعرفة حبيسة الورق.

أرابيكا.. حين تصبح المعرفة العربية 
مشروعاً للمستقبل
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عزمي بشارة: حين يصبح التمايز سلطة
من سوسيولوجيا التمايز إلى قابلية حدوده للمراجعة

العلمن��ة، عن��د عزمي بش��ارة، ليس��ت مج��رد فصلٍ بين 
الدين والدولة، بل صيرورة تاريخية تتمايز فيها مجالات الدين 
والسياس��ة والمجتمع والمعرفة، وتعُ��اد عبرها صياغة وظائفها 
وحدودها وعلاقاتها المتبادلة. لكن بش��ارة نفسه يبين أن هذا 
التماي��ز ق��د يفُرض من أعلى عب��ر الدولة، وأن بعض أش��كال 
العلمنة في المش��رق اتخذت صورة هيمنة الدولة على الدين 

من دون صراع حول حياد الدولة في المجال الديني.
المش��كلة لا تتعل��ق بإثبات حض��ور س��لطة الدولة داخل 
العلمن��ة؛ فه��ذا حاض��ر ف��ي التحليل نفس��ه. وإنم��ا تتعلق 
بالش��روط التي تجعل س��لطة الدولة في إنتاج حدود التمايز 
سلطة ديمقراطية، لا مجرد سلطة قادرة على فرض حدودها.

ويظُه��ر تحلي��ل بش��ارة أن العلمن��ة في المش��رق لا تفُهم 
بوصفها استنساخاً بسيطاً للتجربة الأوروبية، وأن الدولة قد 
تفرض التمايز من أعلى؛ لكن ذلك لا يحس��م سؤال السلطة 
التي تنتج حدود هذا التمايز: من يملك تعريفها، وما الذي يجعل 

هذا التعريف ديمقراطياً وقابلاً للمراجعة؟
الحدود بين الديني والسياس��ي، والعام والخاص، لا تكُتشف 
كوقائ��ع طبيعي��ة، بل تتش��كل عب��ر القانون والمؤسس��ات 
والتعليم والإدارة. والدولة أحد أقوى الفاعلين في تش��كيلها: 
تحدد ما يعُامل شأناً دينياً خاصاً وما يدخل المجال العام، وتنظم 
المؤسس��ات الدينية، وتمنح بعض أش��كال التمثي��ل اعترافاً 
رسمياً دون غيرها. لكنها لا تشارك في رسم الحدود فحسب؛ 
إنها تشارك في إنتاج الفئات التي ترُسم الحدود بينها. فلا تقول 
فقط »هذا ديني وهذا سياسي«، بل تنتج تصنيفات أكثر نفاذاً: 
تدين مقبول وتدين متطرف، خطاب مش��روع وخطاب مهدد. 
وحين تصبح ه��ذه التصنيفات نافذة قانوني��اً، لا يعود التمايز 
وصفاً لتوزيع الوظائف؛ يصبح ممارسة للسلطة على تعريفها.

قد تنحسر قدرة المؤسسات الدينية على التأثير في القرار 
السياسي، بينما تتسع قدرة الدولة على تنظيم المجال الديني 
وتمثيله. عندئذ لا يكون السؤال: هل انفصل الدين عن الدولة؟ 

بل: من يملك القدرة على جعل تعريف هذا الانفصال نافذا؟ً
وكما يوضح طلال أسد في دراسته لتشكّل العلماني، فإن 
الفئات التي نميّز بها بين الديني والعلماني تتش��كل تاريخياً، 
ولا يصح افتراضها كيانات ثابتة تسبق عمليات التمايز. ويبيّن 
حس�ني علي أغراما، في دراس��ته للحالة المصرية، أن الحد بين 
الدين والسياسة ليس ثابتا؛ً إذ تظل قابلية إعادة تحديده جزءاً 
من كيفية اشتغال الس��لطة العلمانية تحت مظلة القانون 

والدولة.
أحد وجوه هذه العملية يمكن تحليلياً تس��ميته »العلمنة 
الإداري��ة«: إدارة الدولة للدين بوصفه مج��الاً قابلاً للتصنيف 
والضبط، بحي��ث لا تكتفي بتنظيم العلاق��ة بين المجالين، بل 
تش��ارك في تحديد حدودهما. اس��تقلال الدولة عن المؤسسة 
الدينية لا يس��اوي، في ذاته، استقلال المجال الديني عن الدولة. 
ويبرز الخطر حين تصبح سلطة الدولة على التمايز إلى سلطة 

غير قابلة للمساءلة في تعريف حدوده.
وح�ني تتحول هذه الح��دود إل��ى حقائق نهائي��ة محصّنة 
م��ن المنازعة، لا تع��ود العلمانية مجرد ترتيب سياس��ي قابل 
للمراجعة بل قد تضُفى على مرجعيتها حصانة تجعلها بمنأى 

عن المنازعة، فتتحول حدودها م��ن موضوع للجدل إلى معيار 
يحدد المشروع وغير المشروع.

وفي السياق الشرق أوسطي، أعُيد تشكيل العلمنة داخل 
مس��ارات بن��اء الدولة الحديثة وف��ي ظل أنم��اط مختلفة من 
الس��لطوية، فلم يؤدِّ التمايز بالضرورة إل��ى حياد الدولة تجاه 
الدين؛ إذ أمكن أن يتحول، حين تملك الدولة س��لطة واس��عة 
على المجتم��ع والمج��ال الديني، من إع��ادة تنظي��م العلاقة بين 
المجالات إل��ى أداة لضبط أحدها. وقد تترافق العلمنة الفوقية، 
حين تقترن بفشل بناء المواطنة، مع صعود التدين السياسي 
والطائفية؛ فالدولة المتمايزة مؤسس��ياً قد تكون استبدادية 

سياسياً، والقانون العلماني قد تكون ممارسته تمييزية.
المطل��وب ليس إلغ��اء س��لطة الدولة ف��ي التصنيف، بل 
إخضاعه��ا للمراجع��ة: أن تك��ون الحدود الت��ي تنتجها قابلة 
للج��دل السياس��ي والطع��ن القضائ��ي، لا حقائ��ق نهائية 

مغلقة أمام المجتمع. فالمش��كلة الديمقراطية لا تبدأ من وجود 
التصني��ف، بل من تحوله إلى ق��رار نهائي لا يملك المجتمع أدوات 
مراجعته أو الطعن فيه. ولا تس��تطيع الجماع��ات الدينية أن 
تنس��حب من المجال العام، لكنها لا تملك في المقابل حق تحويل 

تعريفها الخاص للدين إلى معيار وحيد للمواطنة.
فالسؤال الديمقراطي ليس: هل انفصل الدين عن الدولة؟ 
ب��ل: هل بقيت الحدود التي تفصل بينهما قابلة للمراجعة، أم 

تحولت إلى امتياز دائم بيد طرف واحد؟
العلمنة التي تستحق الدفاع عنها ليست تلك التي تمنح 
الدولة تفوقاً في إدارة الدين، ولا تلك التي تمنح الدين س��لطة 
على الدولة؛ إنها ترتيب سياسي يحول دون احتكار أي منهما 

للحدود التي تنظّم العلاقة بينهما.
التمايز ليس غاية في ذات��ه؛ قيمته تبدأ حين يحرر المجالات، 

وتنتهي حين يتحول إلى سلطة تحتكر تعريف حدودها.

مرعي الرمضان

 الحدود بين الديني والسياسي، والعام والخاص، لا 
تكُتشف كوقائع طبيعية، بل تتشكل عبر القانون 

والمؤسسات والتعليم والإدارة. 
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 ثورة الحرية والديمقراطية في سوريا.. مدينية وحاملها ليس تاريخياً

حل قضية فلسطين يبدأ بتفكيك الفكر الصهيوني

لعلّ الجامع الرئيس لثورات الربيع العربي هو أنها ثورات تفجّرت 
ضد أنظمة حاكمة أشاعت الفساد والظلم والاستبداد، ولتغيير 
ه��ذه الحالات كان الش��عار الأس��اس هو »الش��عب يريد إس��قاط 
النظام«. هذه المقولة تكثّف رفضاً عميقاً للأفق التطوري والتنموي 
المغلق ال��ذي خلقت��ه أنظمة لم تصل إلى س��دّة الحك��م بصورة 

شرعية.

الثورة السورية أنموذجاً
إن قراءة أولية لأنموذج من هذه الثورات )الثورة الس��ورية في آذار/

مارس 2011( يمكننا الق��ول إنها ثورة مدينية، فهي بدأت بصرخات 
رفض لاستبداد نظام الأس��د أطلقتها مجموعة من الشباب في 
سوق الحريقة الدمش��قي الش��هير. تلتها احتجاجات وتظاهرات 
س��لمية في عدد من مراكز مدن س��وريا مثل درعا وحماة وحمص 

ودير الزور وغيرها من المدن السورية. 
الثورة السورية التي تركّزت خارج أهم مدينتين سوريتين )دمشق 
وحلب( يمكن أن نطلق عليها تسمية »ثورة مدن الأطراف«، هذه المدن 
تمّ ترييفها نتيجة سياس��ة حزب البعث الذي كانت قاعدته الريف 

السوري وليس مراكز المدن.
حزب البعث لم يدرك أهمية تمدين الأرياف السورية، أي تحويلها 
ع  إلى حاضرات اقتصادية وصناعية وفق إنتاجها المحلي، وهذا ش��جّ
كثيراً من س��كان الريف للنزوح باتجاه مراك��ز المدن بحثاً عن فرص 

عمل ومعيشة لا توفرها أريافهم.
حزب البعث عمل على عكس ذلك، حيث سهّل ترييف المدن من 
خلال انتقال كثير من س��كانه إلى حاضرات المدن، وهؤلاء هم أكثر 
الذين عانوا من سياسة النظام المرتكزة على ذهنية طائفية وفساد 

واسع وقمع واستبداد شديدين.
هذه الحالة سلّط الضوء عليها الدكتور عزمي بشارة في كتابه 
»سورية: درب الآلام نحو الحرية«، الصادر عن المركز العربي للأبحاث 

ودراس��ة السياسات، حيث أرّخ الكتاب لوقائع سنتين كاملتين من 
عمر الثورة السورية.

مدينية الثورة وأفقها
الس��ؤال الرئيس الذي ينبغي طرحه في هذا الس��ياق هو: هل 
مدينية أي ثورة تحدّد قدرتها على المواءمة بين ش��عاراتها وحاملها 

الرئيس؟
منذ البداية سنثبّت القول إن الحرية الإنسانية وحقوق الإنسان 
هي أس��اس للمجتمع��ات الأكثر صحة والأكثر ق��درة على تطوير 
البنى الاقتصادية والسياس��ية والثقافية والاجتماعية.. الخ، أما 
بناء دولة ديمقراطية فهذا يحتاج إلى توفر ظروف تاريخية ملموسة 
في الواق��ع، تتعلق بدرجة تط��ور البنى الاقتصادية والسياس��ية 
والاجتماعي��ة وحاجته��ا إل��ى مس��احة م��ن التناف��س الفكري 

والسياسي والثقافي والاجتماعي.
هل بنى المجتمع السوري إبان الثورة ضد نظام الاستبداد والفساد 
الأس��دي كانت على درجة من المصلحة التاريخية المرتبطة بدرجة 
التطور التي ذكرناها؟ أم أن قوى الثورة كانت لها مصلحة تاريخية 
بتحطيم انغلاق تطور البلاد الذي أحدثه وأوصل المجتمع بكل فئاته 

الرئيسية إليه النظام المستبد؟
الج��واب عل��ى مثل هذه الأس��ئلة يمكن اكتش��افه ف��ي الرؤية 
الفكرية المعمّقة للدكتور عزمي بشارة، إذ لحظ تداخل مستويات 
مختلفة من الصراع في سياق الثورة ضد نظام الأسد، فالصراع بين 
قوى الثورة السلمية ونظام الاستبداد تداخل فيه الديني والطائفي 
والاقتصادي والاجتماعي، ولم يكن هناك قدرة لدى البنى المشاركة 
في الث��ورة على فرض رؤية تقول بأهمية بن��اء نظام ديمقراطي في 
البلاد، وهذا اتضح منذ البداية وأخذ أشكالاً مختلفة، منها تصوير 
الصراع على أنه طائفي وهذا شكل من أشكال تزييف بنية الصراع 
ومحتواه الرئيسي الذي يرتكز على رفض نظام نهب اقتصاد البلاد 

معتمداً على بنيته الأمنية والعسكرية التي حاولت تأبيد وجوده.  

مدينية جذرها ريفي
ح�ني نتحدث عن المديني��ة فنحن نعني أن الحال��ة هذه تعكس 
بنية اجتماعي��ة تعتمد عل��ى اقتصاد صناعي وتج��اري وخدمي لا 
يمكن أن يوجد في الريف الزراعي. موقع الإنسان في عملية الإنتاج 
الاقتصادي هذه تختلف باختلاف وسائل وأدوات وقوى الإنتاج، وهذا 
طبيع��ي، فمصلح��ة الفلاح الذي يمتل��ك حيازة صغي��رة هي غير 
مصلحة الشركات الزراعية الكبرى، كذلك الأمر يتضح عن اختلاف 
في مس��توى الوعي الاقتصادي والسياسي بين أصحاب الشركات 
الصناعي��ة أو الخدمية عن الفئ��ات الفلاحية، وه��ذا ينعكس في 

الوعي العام ودرجة تطوره لدى هذه الفئات.
لذلك إن الذين ثاروا بوجه نظام الاس��تبداد الأس��دي هم ريفيو 
المدن الذين لم يجدوا غير الفق��ر والبؤس والتهميش، بينما كانت 
أغلب قوى رأس المال الاقتصادي في البلاد ش��ريكة بصورة أو أخرى 
للنظام الاس��تبدادي المهيم��ن على البلاد، أي أنها كانت ش��ريكة 

لنظام استبدادي قمعي فاسد.

وعي القوى السياسي 
إن الق��وى التي ثارت ضد النظام الاس��تبدادي كان��ت تريد بناء 
دولة الحرية والكرامة، ولكنها ليس��ت على مصلحة عميقة ببناء 
دولة ديمقراطية حقيقية، لأنها لا تملك وسائل وأدوات إنتاج صناعي 
وزراعي متطور يبحث عن فتح آفاق واسعة لتطوره. وهذا يتضح من 
طبيعتها البنيوية المنحدرة من فئات اجتماعية ريفية، يغلب على 
وعيها المس��توى الأيديولوجي الديني، وليس برنامجها الاقتصادي 

والسياسي والاجتماعي المديني الحقيقي.
لقد أدرك الدكتور بش��ارة هذه المعادلة وهي التي جعلته يقول 

بضرورة رحيل النظام وبقاء الدولة.

أسامة آغي

ي��رى د. عزم��ي بش��ارة أن ح��ل القضي��ة 
الفلس��طينية لا يمكن أن يمر عب��ر معالجة نتائج 
الص��راع وحدها، بل يحتاج إل��ى مواجهة البنية 
الفكرية التي قامت عليها الدولة الإس��رائيلية. 
فالمش��كلة، ف��ي ه��ذا التص��ور، ليس��ت ف��ي 
السياسات الإسرائيلية المتغيرة أو في حكومات 
بعينه��ا، وإنم��ا ف��ي أيديولوجي��ا صاغ��ت علاقة 
اليهودي بالأرض والس��كان الفلسطينيين على 
أساس التمييز، وأنتجت نظاماً يقوم على الفصل 

وعدم المساواة.
لهذا السبب، فإن تفكيك الفكر الصهيوني 
العنص��ري يمثل جزءاً أساس��ياً م��ن أي حل عادل 
للقضية الفلس��طينية. فح�ني تقوم دولة على 
تصور يمنح جماعة حقاً أصلياً في الأرض والحقوق، 
ويحرم جماعة أخرى منها بسبب هويتها، يصبح 
التمييز جزءاً من بنية النظام نفسه، وليس مجرد 

انحراف في تطبيقه.
ويكم��ن التحدي ف��ي أن هذا الفك��ر لم يبق 
محصوراً في المؤسس��ات السياسية والقوانين، 
وإنما تحول مع الوقت إلى منظومة من الأفكار التي 
تؤثر في نظرة قطاعات من المجتمع الإسرائيلي إلى 

الفلسطينيين. لذلك، فإن مواجهة الصهيونية 
بوصفها أيديولوجي��ا تقوم على التمييز لا تعني 
اس��تهداف اليهود بوصفهم يه��وداً، ولا تحميل 
الإنس��ان اليهودي العادي مس��ؤولية سياسات 
الدولة الإس��رائيلية. على العك��س، الفصل بين 
اليهودي��ة والصهيوني��ة، وبين المجتم��ع اليهودي 
والسياسات التي تمارس باسمه، شرط أساسي 
لبناء خطاب قادر على مواجهة العنصرية من دون 
تحويل الصراع السياسي إلى صراع ديني أو عرقي.

تفكيك الأيديولوجيا
وهنا تب��رز أهمية مناوئة ه��ذه الأيديولوجيا 
على المستوى السياس��ي والفكري، لا الاكتفاء 
بإدانة نتائجه��ا. فرفض الاحتلال والاس��تيطان 
والتمييز يجب أن يرتبط برفض الأساس الفكري 
الذي يبرره��ا. عندما يصبح التف��وق القومي أو 
الدين��ي مبرراً للس��يطرة على ش��عب آخر، فإن 
المشكلة تتجاوز قراراً سياسياً يمكن تغييره بقرار 
آخ��ر، وتصبح مرتبط��ة بتصور كام��ل للحقوق 

والمواطنة والانتماء.
لكن تفكيك هذه البنية لا يتحقق بالشعارات 

وحدها. يحتاج إلى طرح بديل يقوم على المساواة 
في الحقوق، ورفض التمييز على أساس القومية 
أو الدي��ن، والاعت��راف بالفلس��طيني باعتب��اره 
صاح��ب حق��وق كامل��ة، لا مجرد ط��رف يجب 
التفاوض معه على جزء من حقوقه. كما يحتاج 
إلى خطاب يوضح أن إنه��اء الظلم الواقع على 
الفلسطينيين لا يعني ظلماً جديداً لليهود، وأن 
تحقيق العدالة لا يتطلب إقصاء جماعة لحساب 

أخرى.
المسألة هنا تتعلق بطبيعة الحل نفسه. فإذا 
بقي��ت الفكرة التي تبرر التميي��ز قائمة، فإن أي 
تسوية سياسية س��تظل معرضة لإعادة إنتاج 
الصراع بأش��كال مختلفة. أما إذا جرى الانتقال 
إل��ى تصور يق��وم على المس��اواة والحق��وق، فإن 
السياس��ة تصبح ق��ادرة على بناء ح��ل يتجاوز 

منطق الغلبة إلى منطق المشاركة.
وم��ن ه��ذه الزاوي��ة، ف��إن مواجه��ة الفك��ر 
الصهيوني العنصري لا تعني معاداة اليهود، بل 
تعني بالضبط منع تحوي��ل اليهودية إلى غطاء 
لأيديولوجيا سياس��ية تبرر السيطرة والتمييز. 
وهذه نقطة ضرورية في الخطاب الفلس��طيني 

والعرب��ي، لأنه��ا تفص��ل ب�ني نق��د أيديولوجيا 
وسياسات دولة، وبين اس��تهداف جماعة دينية 

أو قومية.

الحل يبدأ بالاعتراف
ح��ل القضي��ة الفلس��طينية يحت��اج، في 
جوه��ره، إل��ى تغيير الأس��اس ال��ذي تبُنى عليه 
العلاق��ة بين الفلس��طينيين والإس��رائيليين. لا 
يمكن بناء س�الم دائم فوق نظام يميز بين البش��ر 
على أساس هويتهم. العدالة تبدأ عندما يصبح 
الحق ف��ي الأرض والأم��ن والحري��ة والكرامة حقاً 

للإنسان، لا امتيازاً تمنحه القومية أو الدين.
لذل��ك، ف��إن تفكي��ك الفك��ر الصهيون��ي 
العنص��ري ليس هدفاً فكري��اً منفصلاً عن الحل 
السياسي، وإنما أحد شروطه. وكلما أمكن فصل 
هذا الفكر عن الإنس��ان اليهودي العادي، وطرح 
بدي��ل يقوم على المس��اواة والحق��وق، أصبح من 
الممكن التفكير في حل للقضية الفلسطينية 
لا يعي��د إنتاج الصراع، بل يضع أساس��اً لعلاقة 
جديدة تق��وم على الاعت��راف المتب��ادل والحقوق 

المتساوية.

ميسون محمد
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م��ا التاريخ؟ يدل مفه��وم التاريخ، في نصنا، على س��يرورة 
البشر وصيرورتهم، والسيرورة من سار، تلك الحركة التي تعبر 
فيها البش��رية عن مس��ارها، أو الدالة على مس��ار مجتمع أو 
جماعة أو ش��عب أو أمّة، وكلها مفاهيم دالة على السيرورة. 
فيم��ا الصي��رورة، من ص��ار، مفه��وم دال على ما ص��ارت إليه 
الس��يرورة، إنها أحوال الس��يرورة وانتقال البشر من حالة إلى 
أخرى، أو ثب��ات مرحلة من التاريخ، أو ح��ال النكوص التاريخي 
أو التج��اوز. وليس هناك س��يرورة دون صي��رورة ولا صيرورة دون 

سيرورة.
وعندي إن الوعي التاريخي الذي أش��رت إليه لم يعد يتكئ 
على مفاهيم الحتمية والقانوني��ة والضرورة التاريخية لفهم 
س��يرورته وصيرورت��ه، وإن كان هن��اك مي��ل للتاري��خ، بل صار 
الفهم لحركة التاريخ ملزماً أن يكش��ف عن الشروط المتعددة 
والمتش��ابكة التي تنتج أحوال التاريخ، وهنا بالذات تبرز أهمية 

مفهومي الإمكانية والواقع.
في المس��توي المنطقي المج��رد: كل حال من أح��وال التاريخ 
كان إمكانية في قل��ب التاريخ بمعزل ع��ن أحكامنا التقويمية 
لهذه الح��ال أو تلك. وانتصار إمكاني��ة أو موتها، أي تحوّلها إلى 
واقع مرده إلى تلك الشروط المتشابكة التي تحدثت عنها. إنها 
الشروط الذاتية والشروط الموضوعية في تشابكها. والشروط 

الإنسانية هي حال إرادته من حيث فاعليتها أو جمودها.
والش��روط الموضوعي��ة هي الوقائ��ع التي ص��ارت موجودة 
وج��وداً مادياً بمعزل ع��ن اختياري لها. فأح��وال التاريخ المادية – 
الموضوعي��ة صارت مس��تقلة عن إرادتي حتى ل��و كانت إرادتي 
– في لحظة ما – ش��رطاً من ش��روط وجودها. فالمؤسس��ة وإن 
كانت ثمرة إرادة البش��ر في تنظيم حياتهم عبر س��يرورتهم 
فإنها أصبحت مس��تقلة عنهم، وتحول��ت إلى واقع موضوعي 
غير مرتب��ط بإرادتهم. والعلاقات الرأس��مالية حال من أحوال 
الصي��رورة التاريخي��ة لكنها أصبحت واقعاً بمع��زل عن الذات 

الإنسانية وهكذا.

الإمكانية
نعود إلى المفهوم الأرأس في نصنا وهو الإمكانية، الإمكانية 
واقع لم يتحقق بعد ينمو في أحش��اء الواقع الموضوعي الذي 
تحدثت عنه. فالواقع الموضوعي ه��و الذي يخلق الإمكانات في 
الواقع وف��ي الوعي معاً. ولكن هناك ف��رق كبير بين الإمكانية 
في الواقع والإمكانية ف��ي الوعي حتى لو كانت الإمكانية من 
خلق الواقع الموضوعي، فالواقع الموضوعي للاس��تبداد في ذروة 
قوته قب��ل انحداره لا يخلق في الع��ادة إمكانية زواله أو تحوله 
أو تجاوزه أو الثورة الكلية عليه ولكنه، أي الاس��تبداد قد يخلق 
هذه الإمكانية في الوعي فقط دون أن يكون لها وجود في قلب 
حركة التاريخ في سيرورته. وعندي بان أكبر مشكلة يواجهها 
البشر في علاقتهم بالتاريخ هي مشكلة التضاد بين الإمكانية 

التي في وعيهم والإمكانية في الواقع.
الهدف الأبرز الذي تعيشه العرب منذ زوال الدولة العثمانية 
هو الوحدة العربية أو الاتحاد العربي. فالواقع الموضوعي للعرب 
هو أنهم مجموعة من الدول المس��تقلة بحدودها الجغرافية – 
السياس��ية، باقتصادها، بس��لطاتها، بمؤسساتها، بعلاقاتها 

الخارجية.. الخ.
ه��ذا الواقع لم يرق لعدد كبير م��ن العرب، عامة ومثقفين، 

فخلق لديهم وعياً بإمكانية الانتقال من تعدد الدول الواقعي 
إلى دول��ة واحدة. ه��ذه الإمكانية في الوعي ه��ي ثمرة الواقع 
الموضوع��ي ولكنها لم تكن واقعاً ف��ي قلب الواقع الموضوعي. 
فظلت قائمة في الوعي. فالشروط الموضوعية التي خلقت في 

الوعي إمكانية الوحدة لم تخلقها في الواقع نفسه.
ولهذا يمكن أن نميز بين عدة أنواع من الإمكانيات التاريخية:

11 الإمكانية الواقعية: وهي الإمكانية التي ولدت وتطورت .
في قلب الواقع الموضوعي بفعل التغير العفوي في شروط 
الواقع. وحين يكتش��ف الوعي ه��ذه الإمكانية الواقعية 
بإيجابياتها وس��لبياتها وتصبح جزءاً من فاعليته ينتج 
التطابق بين الإمكانية في الذهن والإمكانية في الواقع. 
هذا التطابق إما أن يفضي إلى انتصار الإمكانية الإيجابية 
والتح��ول إلى واقع جديد يخل��ق إمكانياته الجديدة، أو أن 
ه��ذه الإمكانية المتطابق��ة مع الوعي الذي اكتش��فها 
تتع��رض لعامل قوي نابذ لها يحول دون تحققها، وينتصر 
على الإرادة التي انتدبت نفسها لنقل الإمكانية الواقعية 
إلى واق��ع. فعامل خارجي واحد لم يدخل في حس��ابات 
الوعي قد يعرقل تحقق الإمكانية الواقعية أو يطيح بها. 
أم��ا إذا لم يس��تطع الانتصار على الإمكاني��ة الواقعية 
الس��لبية فهذا ما يطلق عليه التراجع التاريخي. ولهذا 
فالس��لبي والإيجابي في الإمكانيات على ترابط بالقوى 
المجتمعية نفسها. الإرادة التي تعمل على تحقيق إمكانية 
زائف��ة فإنها قادرة عل��ى الفعل دون الق��درة على تحقيق 
إمكانياتها حتى لو كس��رت رأس التاري��خ لمرحلة قليلة، 
وتهيأ لها بأن التاريخ قد انقاد إليها. إن إرادة كهذه توقف 

ولادة الإمكانيات المتصالحة مع السيرورة التاريخية
22 الإمكاني��ة الواقعية القريبة: وه��ي الإمكانية الواضحة .

للعي��ان والتي لا تحتاج إلى جه��د لنقلها إلى واقع أو لمنع 
تحققه��ا بتوافر حظ بس��يط من الإرادة وه��ي، غالباً، من 
الإمكانيات الت��ي لا تحدث تحولاً اس��تراتيجياً في الواقع. 
وهذه الحال تميز المجتمعات المستقرة التي ترصد إمكانياتها 
دائما بإيجابياتها وس��لبياتها وهذه الإمكانيات الواقعة 
القريبة، هي الأخرى، على نوعين إيجابية وس��لبية تنشأ 
بفعل الاس��تقرار نفس��ه. وهي م��ن قبي��ل الإمكانيات 
التي يس��هل التعامل معه��ا في المجتمع��ات العقلانية 
– الديمقراطية. أم��ا في المجتمعات المتأخرة ذات الس��لط 
اللاعقلانية المستبدة والتي لا تلتفت للإمكانيات عموماً 
ف��إن الإمكانيات الواقعية القريبة الس��لبية تتراكم مع 

الأيام لتغدو كيفاً منذراً بالخطر.
33 الإمكانية الواقعية البعيدة: وهي الإمكانيات التي تنشأ .

مع مرور الزم��ن دون القدرة على ملاحقته��ا والوعي بها 
إلا في لحظة انكش��افها الأخير. هذه الإمكانية بوصفها 
ثمرة التفكير المنطقي المجرد توجد في الذهن قبل وجودها 
في الواقع، وتكتس��ب واقعيتها م��ن التجربة التاريخية 
للمجتمعات البش��رية. فالوعي بخبرت��ه التاريخية قادر 
عل��ى أن يقول بأن اس��تمرار الفقر والفس��اد والقمع في 
دولة ذات نظام تسلطي ستكون الثورة فيه إمكانية حتى 
ولو لم ير أيّ ظهور لها، وبالتالي إن الإمكانيات الواقعية 
البعي��دة تحض��ر بوصفه��ا ثم��رة العلاقة ب�ني المنطقي 
والتاريخي.ولك��ن لا ضرورة أو حتمية هن��ا، إذا قد يكذب 
التاريخي المنطقي، كما كذب تاريخ بريطانيا الرأسمالية 
منطقي��ة مارك��س. وبالتالي لا يمكن الرك��ون إلى ظهور 
إمكانية واقعية بعيدة حتى ل��و كانت نتيجة من نتائج 
وعي التجربة التاريخية. وهناك الإمكانية المتخيلة التي 
أصبحت بفضل التقدم العلمي واقعية كارتياد الس��فر 

في الفضاء.
44 الإمكانية الزائفة: والإمكاني��ة المتخيلة في الذهن على .

أنها إمكانية قابلة للتحقق، وهي في الواقع مستحيلة 
التحقق لأنها ليست إمكانية عائشة في قلب الواقع، بل 
أنتجها الوعي الزائ��ف بالتاريخ وبالواقع. وغالباً ما تمتلئ 
الأيديولوجي��ات بهذا النمط من الإمكاني��ة. والإمكانية 
الزائفة أنواع كاستعادة حال من أحوال الماضي في الذهن 

ولاعتقاد بإمكانية تحقيقها في الواقع بالقوة. وهذه هي 
إمكانية القوى الأصولية كلها. وكإمكانية البقاء الدائم 
المطلق دون الاعتراف بتغير الأحوال، وهذه إمكانية القوى 
التسلطية، كالدكتاتوريات بأنواعها، وكإمكانية الانتقال 
من التص��ور المتجاوز للواق��ع إلى الوجود مع اس��تحالة 
تحققه كصور الأوتوبيات المختلفة وهذه الإمكانيات الزائفة 
ينتجها الوعي بوصفه��ا رد فعل على الواقع وليس ثمرة 

فهم له.
55 الإرادة والإمكانية: تقوم بين الإرادة والإمكانيات آنفة الذكر .

علاقات متنوعة بالض��رورة. وعندما نقول إرادة فالإرادة لا 
تنفصل ع��ن الوعي وأنواعه أبداً. فالإرادة البش��رية التي 
تس��لحت بوعي الإمكانية الواقعية القريبة أو البعيدة، 
غالب��اً إذا لم تواج��ه عائقاً يضعف إرادته��ا، فإنها تخلق 
تطابقاً بينها وبين التاريخ، فيجري التاريخ مجرى الانتقال 
م��ن حال إلى حال حت��ى لو دفعت الإرادة ج��راء ذلك أتاوة 
كبي��رة. فالثورة الفرنس��ية، مثلاً، ما ه��ي إلا الإرادة التي 
نقلت البرجوازية من إمكانية سيادتها الكلية إلى واقع. 
وهذه الإمكانية انتقلت بأش��كال مختلفة ومتعددة في 
عوالم أوروبية أخرى. بل إن هناك إمكانيات واقعية تتحقق 
دون الش��عور بها، فاختراع الآلة البخارية مع تطورها في 
اللاحق قد ولد من الإمكانات وتحققها ما لم يخطر على 
بال. فاختصار وقت الس��فر بين المسافات إمكانية ولدها 
العلم، العلم الذي ولد تصورات كثيرة على إنها إمكانيات 
وحولته��ا الإرادة، والعقل إرادة إلى واقع. أم��ا الإرادة التي 
تعمل على تحقيق إمكانية زائفة فإنها قادرة على الفعل 
دون القدرة على تحقيق إمكانياتها حتى لو كس��رت رأس 
التاري��خ لمرحل��ة قليلة، وتهي��أ لها بأن التاري��خ قد انقاد 
إليها. إن إرادة كهذه توقف ولادة الإمكانيات المتصالحة مع 
السيرورة التاريخية، وتخلق الشروط التي تجمد الصيرورة 
ذاتها. وعندها يبدأ الانحدار التاريخي إلى الوراء ويخلق من 

إمكانية الدمار الشامل للحياة.
66 موْت الإمكانية: إن أخطر ما يواجهه التاريخ البشري هو .

موْت الإمكانيات التي تحتاج إلى إرادتهم. فهناك كما قلنا 
إمكاني��ات واقعية تنش��أ بفعل التح��ولات العفوية في 
المجتمع، لكنها تم��وت بفعل غياب الإرادة، أو بفعل أخطاء 
الإرادة في نقلها إل��ى واقع. وهناك إمكانيات تكون قابلة 
للتحقق في شروط تاريخية ما وتزول بزوال هذه الشروط. 
وخس��ارة إمكانية ما خس��ارة قد لا تتك��رر وقد تولد من 
الوقائع ما لا يستطيع البشر تحمله. فالإمكانية الواقعية 
المعبرة عن ميل تاريخي تفس��د بفساد وعيها وتموت في 

غياب الإرادة، أو في وجود إرادة جاهلة.
77 المصادف��ة والإمكانية: كل مصادفة تحقق��ت في الواقع .

كانت إمكانية مجهولة من قبل الوعي. لكنها لم تكن 
إمكاني��ة قوية، بل قد تك��ون أضعف الإمكاني��ات. وفِي 
كلا الحالين لم تكن في حس��بان الوعي. فظهور دكتاتور 
على مس��رح تاريخ بلدٍ من البل��دان هو محض مصادفة، 
لكنه كان إمكانية خفية، هذه المصادفة قد تغير مجرى 
تاري��خ هذا البلد أو ذاك، بل وق��د تغير مجرى تاريخ عالمي. 
والإمكاني��ة المصادف��ة غي��ر قابلة للتوق��ع، في حين كل 
الإمكانيات الواقعية الناتجة عن مجرى التاريخ هي قابلة 

لتوقع مصيرها.
وبعد: إن من شأن فهم العلاقة بين الإمكانية والواقع أن تجعل 
من فع��ل الإرادة معقولاً فصناعة التاريخ والفعل السياس��ي 
والاقتص��ادي أمور لا يس��تقيم التعامل معه��ا دون وعي بهذه 
العلاقة. بل إن اكتشاف الإمكانيات وحجمها ومصيرها يسمح 

للإرادة أن تفكر وفق حقل قوتها، وتحميها من الشطط المدمر.
والنظم الدكتاتورية المتأخرة تاريخياً لا شغل لها سوى رصد 
الإمكانيات التي تش��كل خطراً عليه��ا، فتعمل على القضاء 
عليها وعلى الإرادة التي قد تج��ز عملية نقلها إلى واقع. ولكن 
أنظم��ة كهذه لا تدري بأنها بقت��ل الإمكانيات تقتل ذاتها، لأن 
التاري��خ بالأصل حق��ل ممكن��ات واقعية وليس ممكن��ات زائفة 

كتصور في الذهن لا يملك جذره الواقعي.

التاريخ بين الإمكانية والواقع

أحمد برقاوي
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الشاطر يحكي

كلام رصاص
نضال خليل

م��ع اقتراب فصل الخريف والهبوط التدريجي لدرجات الح��رارة، بدأت أزمة المياه تخفّ لكن 
ببطء ش��ديد، تأتي كل كم يوم وتنساب من الحنفية كخيط »الملحفة«، مما يضطرني 

للس��هر والمناوبة مع جيران البناية لتبادل الدور في تعبئة الخزان والطناجر وما 
تيسّر من عبوات. وللأمانة، غالب الأحيان تأتي بتشكيلة 

أل��وان لافتة تمي��ل للون الذهب��ي الترابي، 
وبم��ذاقٍ مقرمش غن��ي بالمع��ادن النادرة 
والكلور المعقّم! أشعر معها أنني أعيش 

في منتجع صحي عالمي. المفارقة أن أغلب 
الجيران يشترون مياه »التابلاين« بالصهاريج، 

بينما أنا أكتفي بمراقبة عبوات الماء التي عبّأتها 
من الحنفية حتى »ترق��د«، لتمييزها عن عبوات 

عصير البندورة والخل الموجودة في المطبخ.

رغم التحسّن »الماشي حالو« في أجور بعض القطاعات الحكومية، وما بات يسُمّى »زيادة نوعية«، إلا أن العلاقة بين الدخل والأسعار 
صارت »طالق بالتلاتة«. والس��بب ببس��اطة أن الزيادة النوعية لم تشمل أغلب الشرائح الوظيفية اللي كانت أصلاً تعاني من تدنّي 
الأجور، ولا ألزمت القطاع الخاص بأي تعديل، وكثير من الشركات لازالت تتعامل مع الموظفين بنظام: »ع الوعد يا كمّون«. صحيح في 
ش��ركات رواتبها عالية… بس قليلة، وعدد المستفيدين أقل. صار الراتب والأس��عار يركضا ماراثون يومي، لكن الغريب إنو الراتب هو 
اللي عم يلهث، والأسعار تركض وهي عم تضحك. المواطن يشعر أن جيبه عايش بدولة، وهو بدولة تانية. العجز لماّ عاد بالحسابات… 
العجز أصبح بالنَفَس. كل يوم يعمل معادلة جديدة: »ش��و فيني اش��تري؟ وشو لازم أنسى؟«. الفجوة بين الدخل والأسعار جعلت 

المواطن يعيش بحالة لجوء اقتصادي… وهو لسا ما غادر بيته.

محتوى »مؤثرّ«

يخبرنا كيف نحب، كي��ف نأكل، كيف 
ننام، كيف نتنفس، فيما يقدّم آخر دروس��اً 
في النجاح وهو لا ينجح إلا في اختيار الفلتر 
المناس��ب. يبيعون التفاهة في علبٍ فاخرة، 
ويقدّمونه��ا كحكم��ة، ويقنع��ون الن��اس 
أن »محتواه��م« أهمّ من المحت��وى الحقيقي 
للحي��اة. والأخطر م��ن ذلك مَن ب��ات يتخذ 
م��ا ينتجه للتحري��ض على الدول��ة ككيانٍ 
مجتمعيٍّ متن��وع، وهنا الكارث��ة التي قد لا 
ننج��و منها كلّنا إن اس��تمرت هذه الظاهرة 
بالتصاعد، في وقتٍ نحن أحوج فيه كمجتمعٍ 
فسيفسائيٍّ متنوعٍ للكلمة الطيبة والخطاب 
المطمئ��ن. فالمؤثّ��ر الحقيقي ليس ه��و الكائن 
 ،»Story»والـ »Reel»الرقمي الذي يعيش بين الـ
ويملك ق��درة خارقة على تحويل أي لحظة عادية 
إلى ح��دثٍ مصيريٍّ يحتاج متابع��ة فورية، بل 
ه��و من يحمل رس��الة حقيقية، وه��مّ الناس 
وأوجاعه��م، وينقلها بكل أمانةٍ وضمير. ونحن 
هن��ا لا نتدخل ف��ي هوية ومواصف��ات محتوى 
أيٍّ منه��م… لك��ن عندم��ا يتدخل��ون بالش��أن 
العام ويش��وّهون الحقائق ويس��خّفون غيرهم، 
مستفيدين من عدد المتابعين المنقادين خلفهم 
كالقطيع، يصبح لزاماً علينا ـ وخاصة 
العامل�ني ف��ي الإع�الم ـ التنويه أو 
إثارة الموضوع والتذكير به بين فترة 
وأخرى. رغم أن كثيرين ينصحونني 
ش��خصياً بع��دم ج��دوى ه��ذه 
المح��اولات الت��ي »بتجي��ب وجع 
راس« أكث��ر م��ن فائدته��ا، لكن 
لا ب��أس م��ن وجع ال��رأس طالما 
نس��عى لنوعٍ م��ن التوعية، 
حت��ى لا تبق��ى التفاه��ة 
تتكاثر مث��ل نباتٍ بريٍّ لا 
يحتاج ماءً ولا ضوءاً… 
فقط يحتاج جمهوراً 
يصدّق. وفي النهاية 
يبقى السؤال الذي لا 
يريد أحد أن يسمعه: 
كيف صار »المؤثِّرين« 
الذي��ن لا يفقهون 
ه��م  ش��يئاً… 
الذي��ن يريدون 
أن يعلّمون��ا 

كل شيء؟

ل��م يع��د الفق��ر ـ وق��د 
أن  الإحص��اءات  ق��دّرت 
%90 من الس��وريين تحت 
خط الفق��ر، وهو رقمٌ 
مرع��ب إذا م��ا علمنا 
أن أكث��ر من %40 على 
حافة المجاعة ـ إذن لم 
يعد الأمر مج��رد حالةً 
اقتصادي��ة… بل هو 
حالة سفرٍ قسريٍّ 
ب��دون م��ا تتحرك 
خط��وة. تش��عرك 
بأنك غريب بين ناس��ك، 
غريب ببيتك، وغريب حت��ى قدّام مرآتك. 
كل ش��ي حولك يقول: »أن��ت مو هون«، 
من فات��ورة الكهربا الل��ي بتجيك متل 
رس��الة تهديد، لأس��عار الس��وق التي 
تتعامل معك كأنك سائح جاي يصرف 
دولارات. الغربة خ��ارج الوطن لها مطار 
وحدود وجواز… لك��ن الغربة جوّا الوطن 
لها طابور خبز، وانقطاع مياه الش��رب، 
وأسئلة يومية: »كيف بدنا نكمّل؟«. … 
أصعب أنواع الغربة هي اللي تحدث وإنت 
واقف على أرضك، لكن الأرض تحتك 

رخوة… وقابلة للانهيار.

صراحة فوتوشوب

ق��ال ل��ي صدي��ق: »جاوبني 
بصراح��ة… ش��و رأي��ك فيني؟ 
احكيل��ي، لا تخجل«. تنفّس��ت 

بعم��ق، جهّ��زت الحقيق��ة، رتّب��ت 
الكلمات… ث��م تذكّرت أن الصراحة في 
مجتمعن��ا تعُتب��ر قلّة ذوق. ابتس��مت 
وقلت: »ما في منك…«. ومن يومها صار 
يمدح حكمتي في الصمت. اليوم نعيش 
بزم��ن إذا أردت أن تحك��ي بصراحة يجب 
تقديم طلب موافقة قبل 48 ساعة. وإذا 
وافقوا… بيطلبوا منك نس��خة معدّلة 
م��ن الصراح��ة، ب��دون تفاصي��ل، بدون 
وجع، بدون أس��ماء. صراحة »مفلترة«… 
مثل أدوات برنامج الصور »فوتوش��وب« 

.»Retouching« نستخدمها لعمل

أصعب الأنواع 

متل الدخان

عصير بندورة

لجوء اقتصادي

الشاطر  
يحكي

ه��ي الرياضة الوحي��دة اللي ما بتحت��اج ملعب ولا 
جمهور… تحتاج ادّعاء ثقة بالنفس أكبر من حجم المشكلة 

نفسها. كل واحد بيعمل بروظة كأنه يقدّم عرض مسرحي: حركات 
زائ��دة، صوت عالي، ما إله��ا علاقة بالواقع. لك��ن الحقيقة؟ البروظة ما 

عمرها حلّ��ت أزمة، ولا قرّبت وجهات نظر، ولا حت��ى أقنعت طفل، خاصة 
هذه الأيام… »كلو مكش��وف«. هي مجرد محاولة لتغطية العجز… بزيادة 

ضجي��ج. من لديه كفاءة وموهبة حقيقية يترجمها عملياً »ع الهس��ي«. 
البروظة متل الدخان: نفخة، قلب، سعلة… وعمى عيون.
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خالد معماري
مطبعة دار العلم - دمشقخالد المحمد

نضيء الحقيقة

مرخصة بالقرار الصادر عن وزارة الإعلام رقم 420 بتاريخ 2025/10/6
أسبوعية - سياسية - ثقافية

دراسة تكشف فوائد مفاجئة للبندورة على الدماغ..
تكش��ف دراسة إس��بانية حديثة عن فوائد غير متوقعة 
للبندورة على الدماغ، إذ تشير إلى أن تناولها يومياً قد يرتبط 
بتحسن بعض الوظائف الإدراكية لدى البالغين في منتصف 
العم��ر، إضاف��ة إلى تغيّ��رات محتمل��ة في طريق��ة اتصال 

شبكات الدماغ. 
ش��ارك في التجربة 42 بالغاً أصحاء تناولوا 35 غراماً من 
معجون البندورة يومياً لمدة ثلاثة أشهر، ثم خضعوا لاختبارات 
تقيس الانتباه والذاكرة، حيث أظهرت النتائج، المنش��ورة في 
دورية Antioxidants، تحس��ناً في الانتب��اه الانتقائي وارتفاعاً 
طفيفاً ف��ي الذاك��رة الترابطي��ة، مقارنة بفت��رة اتّبع فيها 
المش��اركون نظاماً غذائياً منخفضاً بمرك��ب الليكوبين. وهو 
مركب نباتي من الكاروتينات يمنح البندورة لونها الأحمر ويعُد 

مضاد أكسدة يساعد على حماية الخلايا.
كما ارتفعت مستويات الليكوبين في الدم، ورصُدت زيادة 
محدودة في بروتين مرتبط بنمو الخلايا العصبية، ما قد يشير 
إلى إعادة تنظيم وظيفي للنشاط العصبي. وتوضح الدراسة 
أن البندورة المطبوخة مصدر جيد لليكوبين، إذ تساعد الحرارة 
على تحريره من جدران الخلايا، ما يعزز امتصاصه. ورغم توافق 
النتائج مع دراسات سابقة، يؤكد الباحثون ضرورة إجراء تجارب 
أوسع لتحديد مدى استمرار هذه التأثيرات على المدى الطويل.


